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PREFAZIONE ALLA I EDIZIONE 



II presente libro, come dice il suo titolo, esdmina la 
religione di Maometto nelle formulazioni ufficiali che 
essa ha ricevute presso le varie confessioni costituenti il 
mondo islamico contemporaneo. Poiche dell' Islam in- 
tende illustrare soltanto la dottrina, tralascia, all'in- 
fuori di pochi cenni indispensdbili, quella parte di no- 
tizie storiche, geografiche, statistiche, culturali che altri 
manuali piu vasti sogliono portare, e, in compenso, 
svolge punti che alcuni di questi trascurano. Poiche la 
dottrina che prende in consider azione e quella ufficiale 
d'ogni confessione, omette di discorrere di tutte quelle 
correnti di pensiero che non hanno avuto consacrazione 
canonica, anche se hanno portato la loro indagine nel 
campo religioso com'e, ad esempio, il caso della filo- 
sofia araba e non s'indugia sulle inter pretazioni e 
deformazioni popolari. Poiche mira a far comprendere 
I'Isldm d'oggi, lascia fuori do che appartiene esclusiva- 
mente al passato, e non ha risonanza nel presente, come, 
ad esempio, le teorie di una pleiade di sette totalmente 
scomparse; mentre, per converse, studia attentamente i 
movimenti modernisti islamici; per che, se oggi essi non 
hanno ancora raggiunto il punto d'assetto, hanno I'in- 
teresse dett'attualita, e preparano la dottrina di domani. 

Manuale coloniale, il volumetto tiene sempre pre- 
senti le colonie italiane, e si diffonde su quelle nozioni 
che possono aiutare a conoscere gl'istituti delle popola- 
zioni musulmane soggette al nostro dominio. 
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Tale I'economia del mio lavoro. II quale e il rifaci- 
mento, in un quadro piu vasto, delle mie oramai esaurite 
Brevi Nozioni d' Islam (i), che sono state benevol- 
mente accolte dal pubblico, e hanno avuto I'onore di es- 
sere citate dal nostro massimo islamista, I'Accademico 
d' Italia S. E. Carlo Nallino, nel suo articolo L'lsla- 
mismo , -pubblicato sull' Enciclopedia Italiana. 

Augur o a questa nuova edizione eguale consenso', 
e oso lusingarmi che essa possa portare un sia pur mo- 
desto contribute a quella conoscenza dei popoli orientali 
che e indispensabile presupposto all' adempimento della 
missione che il Duce ha assegnata all' Italia in Asia e 
in Africa. 

Roma, dicembre I934-XIII. 

MARTINO MARIO MORENO 



(i) M. M. MORENO, Brevi nozioni d' Islam. Rappprti e mo- 
nogirafie del Governo della Cirenaica, Uf&cio Studi. Tripoli, 
1927. 



PREFAZIONE ALLA II EDIZIONE 

La prima edizione della mia Dottrina dell' Islam e 
esaurita. Approfitto della ristampa per qualche ritocco, 
qualche aggiunta e qualche aggiornamento, in relazione 
alia conquista dell'Impero e ai sempre piti estesi con- 
tatti dell' Italia fascista col mondo musulmano. 

Roma, gennaio I94O-XVIII. 

MARTINO MARIO MORENO 



TRASCRIZIONE 



' dev'essere pronunziato come un forte iato fra due vocali. 

Ad esempio: qd'im dev'essere pronunziato qa-ivn e non 

qdim. 
' che dovrebbe essere sentito da un arabo, e ancora piu mar- 

cato che '. 
6 in parole turche, persiane e galla, si pronunzia come 1'ita- 

liano c in cece. 
d e la pronunzia enfatica di d, ottenuta appiattendo la lingua 

contro il palato. 

dh si pronunzia come ih inglese in the; quasi ds. 
g anche dinanzi a i ed e va pronunziato duro, come g ita- 

liano in gola, gh italiano in ghiro, g inglese in give. 
si pronunzia sempre come g italiano in gelo. Es. Ga'far pron. 

Gia'far. 
gh e un g duro aspirate; press' a poco come g intervocalico di 

certi dialetti tedeschi. 

h si pronunzia come h inglese in home, hot. 
h e un'aspirazione piu profonda della precedente. 
kh si pronunzia come ch del tedesco in Nacht. 
n si pronunzia sempre come in naso, mai come in angelo, an- 

golo. 

6 in parole turche, si pronunzia come d tedesco in schon. 
q e un k enfatico. 
5 si pronunzia sempre duro come in sonno, mai dolce come 

in rosa. 

s e s enfatica. 

sh si pronunzia come sh inglese in shepherd e sc in sciatica, 
t e 1' enfatica di t, ottenuta appiattendo la lingua contro il 

palato. 

th si pronunzia come th inglese in thing: quasi ts. 
u in parole turche, si pronuncia come u tedesco in uber, u 

francese in dodu. 
z si pronunzia come 5 italiano in rosa; mai come z italiano 

in zero o zio. 
? e 1'enfatica di z. 

w si pronunzia come w inglese in winder, u italiana in uovo. 
y come y inglese in yes, i italiana in gennaio (gennajo) . Come 

vocale in parole turche indica i scura. 

I nomi di localita e di persone dell' Africa italiana sono 
trascritti secondo le norme ufficiali. 



INTRODUZIONE 
ORIGINE E SVILUPPO DELL'ISLAM 



II sorgere dell' Islam. - L' Islam sorge nella peni- 
sola arabica nella prima meta del settimo secolo di 
Crist o. 

Gli Arabi professavano allora 1'idolatria. Forti nu- 
clei di Ebrei, pero, stabiliti da secoli nella penisola, 
avevano fatto proseliti, e rese familiari agli Arabi molte 
delle loro pratiche, credenze e tradizioni religiose. 

Alcune tribu seguivano il Cristianesimo; e idee e 
tradizioni cristiane, sebbene alterate e provenienti piut- 
tosto da fonti apocrife che dai testi canonici, correvano, 
accanto alle leggende bibliche e talmudiche e con con- 
taminazioni gnostiche (i), la penisola. 

Cosi, insieme con gli astri, le pietre, gli alberi, e 
gl'idoli, si venerava anche Allah (Iddio), spesso identi- 
ficato con il dio supremo dell'Olimpo tribulizio; e i 
nomi di Mose e di Cristo, dei Patriarchi e di Maria 
erano noti a tutti gli Arabi, i quali si consideravano, 
anzi, come discendenti di Joctan (Genesi X, 28) e di 
Ismaele, figlio di Abramo da Agar. 

II centro religiose piu importante della penisola 
arabica era la Kd'bah, un edificio di forma cubica che 
si diceva costruito da Abramo, e nel quale si adorava, 



(i) Vedere M. GUIDI Stovia della religione dell'Islam - 
Torino, 1935, cap. I. 



1. La dottrina dell' Islam. 



insieme con Allah e gl'idoli di tutte le tribu, una pie- 
tra nera caduta dal cielo. 

Alia Mecca (Mdkkah), la citta ove sorgeva la Kd'bah, 
nella regione del Higaz (Hegiaz), traevano ogni anno 
in pellegrinaggio tutte le stirpi della penisola; e 1'af- 
flusso di tanti visitatori era fonte di gran lucro per la 
tribu di Qurdysh, abitatrice della citta e guardiana del 
tempio. 

Alia Mecca, appunto, dalla famiglia qurayshita dei 
Bam Hdshim, nacque nel 570 o 571 d. C. Muhammad 
(Maometto) ibn 'Abd-Allah ibn 'Abd-al-Muttalib. 

Rimasto in tenera eta orfano del padre e della ma- 
dre, e cresciuto nella poverta, egli raggiunse in seguito 
posizione agiata, divenendo 1' agent e commerciale e, 
piu tardi, il marito della ricca Khadigah (Chadigia), 
per conto della quale condusse piu volte carovane in 
Siria. 

Ma, airimprovviso, il commerciante della Mecca, 
probabilmente sotto 1'influsso dei contatti avuti con 
Cristiani ed Ebrei incontrati nei suoi viaggi, od anche 
con alcuni suoi compatrioti dalle tendenze monotei- 
stiche, si trasformo nel predicatore d'una nuova fede, 
fondata sul culto dell'unico Iddio. 

Una notte di Ramadan dell'anno 610 o 611 nar- 
rano le sue biografie essendo oramai in eta di qua- 
rant'anni, egli ebbe una meravigliosa visione. L'ar- 
cangelo Gabriele gli apparve, e, presentandogli un foglio 
di seta coperto di scrittura, invito lui, illetterato, a 
leggere. Era un capitolo del Corano. D'allora in poi 
fu tutta una serie di rivelazioni nelle quali era bandita 
Tunita divina e proscritta Tidolatria, e gli uomini 
erano chiamati a far penitenza, per salvarsi dall'ira 
di Allah, offeso del culto prestato ad altri esseri. Mao- 
metto ebbe per primi seguaci la moglie KhatMgah, il 
cugino 'AU, ch'egli aveva adottato per figlio e al quale 
diede piu tardi in moglie la sua figliola Fdtimah, e 
1'altro suo figlio adottivo Zdyd. Ma quando, procla- 
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mandosi Profeta d' Allah, egli passo a predicare il nuovo 
verbo ai suoi contribuli, incontro indifferenza e deri- 
sioni dapprima, poi addirittura persecuzioni. Nel 622 
i suoi rapporti con i Qurayshiti erano divenuti tal- 
mente tesi che, insieme con lo scarso drappello del 
suoi seguaci, egli si trasferi a Ydthrib, citta a nord della 
Mecca (chiamata dipoi Medina), nella quale le idee 
monoteistiche diffuse dalla presenza d'una numerosa 
colonia di Ebrei costituivano un ambient e piu propi- 
zio alia sua predicazione. 

Questa emigrazione (in arabo higrah, donde Egird] 
segna un'importante svolta nella storia deirislam, 
che nori a torto ne ha fatto il punto di partenza della 
sua Era. 

La maggior parte degli Arabi di Medina (Madmah) 
e presto guadagnata alia nuova fede. La giovane co- 
munita religiosa si trova in breve siffattamente ac- 
cresciuta, da assumere la forza e la consistenza d'un 
piccolo stato, retto dal Profeta fuoruscito. Questi si 
vale ora dei mezzi temporali acquistati per distruggere 
le opposizioni interne ed esterne. Egli non e piti sol- 
tarito 1'Apostolo di Dio: ne diventa il campione. La 
guerra contro gl'mfedeli diventa un precetto. I Qu- 
rayshiti, refrattari alia persuasione, saranno piegati 
con la spada. Le ostilita fra Medina e la Mecca, ini- 
ziatesi con un sanguinoso rovescio degl'Idolatri, si 
protraggono per otto anni. Durante questo periodo 
Maometto non e soltanto il capo spirituale, ma anche 
ramministratore, il giudice e il duce dei suoi seguaci. 
Nella sua mente, come in quella dei suoi devoti, la 
funzione religiosa e quella temporale si confondono e 
s'identificano. Preposto da Dio alia comunita musul- 
mana, egli e in ogni suo atto ispirato dal cielo. Le ri- 
velazioni scendono ora a risolvere situazioni politiche, 
a dirimere contro versie giudiziarie, a stabilire forme 
di governo e d'amministrazione. 

La lotta fra la Mecca e Medina trascina nel suo 
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vortice le altre genti della penisola arabica. Due coa- 
lizioni si formano, e il blocco islamico teimto insieme, 
invero, piu dalla politica che dalla religione so- 
praffa il blocco pagano. 

Nell'anno 630 Maometto entra trionfante alia Mecca, 
e distrugge con le proprie mani gridoli raccolti nella 
Ka/bah. Ma saggiamente egli conserva a questa la fun- 
zione di santuario comune degli Arabi, dichiarandola 
Casa di Dio ; erige ad obbligo dei fedeli la consuetu- 
dine del pellegrinaggio; riconsacra la pietra nera; da 
la sanzione d' Allah alle tradizionali cerimonie. Schiac- 
ciati ed espulsi (prima ancora che fosse conquistata la 
Mecca) gli Ebrei, i quali erano rimasti, come sempre, 
attaccati alia fede avita; forte dell'adesione delle piu 
potenti tribu arabe; sottomessi i Meccani, sgominati 
i loro fautori Beduini; visitato da ambascerie recanti 
Tomaggio delle piu lontane regioni deir Arabia, Mao- 
metto vede ora aderire al suo sistema politico reli- 
gioso quasi Tint era penisola. Penso egli al dominio del 
mondo? la grande idea nacque soltanto nelle menti 
dei suoi successor!? E problema estraneo al nostro 
argomento (i). Certo, lui vivente, la sua propaganda, 
le armi in pugno, varca i limiti deir Arabia. 

Maometto e 1'Islam. - L'8 giugno 632 il Pro- 
feta veniva a morte. Noi non daremo un giudizio sulla 
sua opera, ne dibatteremo il quesito s'egli fosse un al- 
lucinato o un impost ore o 1'uno e 1'altro insieme. Com- 
pito di questo lavoro e di far conoscere non gia cio 
che Maometto fu nella storia, ma cio che egli e per i 
suoi fedeli. Per costoro Egli e I'uomo piu grande che 
mai sia vissuto, il rappresentante piu insigne dell'U- 



(i) Vederne la impostazione e la discussione negli Annali 
dell'Isldm, e negli Studi di storia orientale del principe LEONE 
CAETANI. Milano, 1911. 
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manita, la quale non sarebbe stata degna di esistere 
se non avesse un giorno dovuto sublimarsi in Lui; il 
fulcro del mondo; 1'ultimo e il piu grande dei profeti, 
venuto su questa terra per diradarvi le tenebre del- 
1'errore e spandervi la luce della verita. 

Noi ci siamo attenuti ai particolari strettamente 
storici (ma quanto non aderisce, anche a questi, di 
leggenda?) della sua biografia; ma se i limiti di questo 
compendio ci consentissero un'esposizione meno som- 
maria della religione islamica, dovremmo parlare dei 
prodigi che circondarono la sua nascita, ed enumerare 
i miracoli da lui operati, e seguirlo nella sua meravi- 
gliosa ascensione al cielo. 

Storicamente la religione che Maometto ha legata 
aH'umanita e un sincretismo di idee e norme cristiane 
e giudaiche e di consuetudini dell' Arabia pagana. Dal 
punto di vista islamico, invece, la religione predicata 
dal Profeta e in ogni sua parte d'origine divina. Gli 
elementi comuni con il Giudaismo e il Cristianesimo 
si spiegano con il fatto che la Legge di Dio e es- 
senzialmente una. Egli Tha piu volte rivelata per 
mezzo di successivi profeti; ma ogni volta rumanita 
ha dimenticata, sfigurata, posta in non cale la ri- 
velazione ricevuta. Le consuetudini arabiche che il 
Corano ha ratificate erano parte integrante della re- 
ligione d'Abramo , padre degli Arabi, che Maomet- 
to e venuto a restaurare. Quello che del Cristiane- 
simo, del Giudaismo e del Paganesimo egli proscri- 
ve e arbitraria ed empia aggiunta all'autentica rive- 
lazione. 

Evoluzione dell'Islam. - Motivi fondamentali 
della predicazione di Maometto erano: Funita di Dio, 
la missione profetica di Maometto, la resurrezione dei 
corpi, il giudizio finale, i premi del Paradiso e i tcr- 
menti deU'Inferno; 1'assoluto potere di Dio e 1'obbligo 
di rimettersi totalmente a Lui. Quest'ultimo princi- 
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pio (i) dava il nome alia nuova fede. Egli imponeva 
la purita, la preghiera, il digiuno, Telemosina, il pel- 
legrinaggio alia Mecca. Bandiva contro gl'infedeli 1'ob- 
bligo della guerra santa. Legislatore, regolava con 
varie disposizioni i principal! atti della vita sociale; 
stabiliva le pene dei delitti piu gravi e frequenti; det- 
tava norme rudimentali per il funzionamento della 
comunita. 

Ma non bisogna credere ch'egli lasciasse ai suoi fe- 
deli un corpo costituito di dottrine e di precetti. Ne la 
sua predicazione ne la sua legislazione erano state 
sistematiche. Privo d'ogni cultura, il Prof eta illet- 
terato aveva espresso la sua fede non in ordinati 
sillogismi, ma in versetti pieni, si, di entusiastico ca- 
lore, ma spesso incongruenti; capo dello staterello di 
Medina, aveva. legiferato alia giornata, dettando una 
norma per ogni caso, senza mai porre principi gene- 
rali. 

Alia sua morte i suoi insegnamenti non erano an- 
cora stati messi insieme. Quando saranno stati raccolti 
nel Corano, essi non costituiranno un codice organico, 
ma un insieme confuso di dottrine e norme poco chiare 
e spesso anche contradittorie. 

Un lungo lavoro di coordinazione e d'integramento 
sara pertanto necessario. A quest 'elaborazione concor- 
reranno gli elementi piu eterogenei. Tra le raff mate popo- 
lazioni dell' Iran soggiogato e del mutilato impero bi- 
zantino, avvezze alia speculazione filosonca e alle di- 
spute religiose, la fede semplice e ingenua dei rozzi Be- 
duini si trasformera in un sistema teologico, etico e giu- 
ridico ben congegnato e compiuto in ogni sua parte. 

Noi ci proponiamo di esporre le istituzioni islamiche 
al loro punto d'arrivo. Quindi daremo delle fasi da 

(i) Islam significa dedizione, abbandono, consegna to- 
tale di se; v muslim e colui che si abbandona (a Dio). L'ita- 
liano musulmano deriva da muslimdn plurale persiano di 
muslim . 
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esse attraversate nel loro sviluppo solo qualche no- 
tizia sommaria, atta a gettar luce su quella che di- 
venne la forma defmitiva della dottrina (i). 

L'essenza dell'Ortodossia. - Come nella chiesa 
cristiana, il Dogma si formera attraverso la lotta contro 
le eresie. 

Nel dilagare delle opinion!, s'imporra la tendenza 
che si fara valere come piu vicina allo spirito del Co- 
rano . 

L'idea centrale deH'Ortodossia nel campo teolo- 
gico sara quella d'un unico Iddio, signore assoluto del 
mondo e non ayente nulla in comune con le sue crea- 
ture. In questo TOrtodossia riflettera fedelmente il 
motivo dominante della predicazione profetica. Nato 
come reazione al politeismo degli Arabi, il monoteismo 
maomettano superera in severita quello ebraico. Dap- 
pertutto esso vedra una minaccia al culto deU'unico 
Iddio. E poiche Iddio e soprattutto il Signore , 
fede assoluta vorra anche dire assoluto omaggio . 
Dinanzi al padrone onnipotente la creatura dovra umi- 
liarsi fmo all'annientamento. La piu timida afferma- 
zione di se equivarra a un atto di lesa maesta, di ri- 
bellione. Se Yahweh, nel Vecchio Testamento, e un 
Dio geloso , nell' Islam saranno i fedeli ad essere 
gelosi per il proprio Dio. Nel pullulare delle sette e 
delle teorie, prevarranno dunque come Ortodossi quegli 
assolutisti della monarchia divina che avranno difeso 
con piu vigile e sospettoso zelo le prerogative dell'Au- 
tocrate supremo. Ogni teoria sara valutata alia stre- 
gua della sua conciliabilita con Funita e sovranita di 
Dio (taw$d) . 

Altro principio dell'Ortodossia sara la fedelta alia 



(i) Per la parte storica consigliamo soprattutto il volume 
dell'accademico d'ltalia S. E. MICHELANGELO GUIDI: Stovia 
della religione dell'Isldm. Torino, U.T.E.T., IQ35-XIII. 
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Sunnah, per la quale il miglior commento del Corano 
sara cercato nel modo di pensare e d'agire del Prof eta 
e delle generazioni a lui piu vicine. 

Dalla Stinnah appunto (che verra meglio definita 
nel terzo capitolo), gli Ortodossi prenderanno il nome 
di Sunniti. 

Ogni movimento di riforma che si produrra nel- 
rislam, agitera le bandiere del Tawfdd e della Stinnah. 

Le sette teologiche. - Una delle prime question! 
che T Islam discusse fu quella delTintervento divino 
nelTandamento del mondo e nella condotta umana. 
Maometto aveva spesso spiegato fatalisticamente gl'in- 
successi della sua propaganda e i rovesci incontrati 
dai Musulmani nella loro lotta contro i Qurayshiti. 
GFinfedeli rimanevano sordi alle sue esortazioni? Gli 
era che Iddio aveva suggellato i loro cuori e le loro 
orecchie e posto un velo sui loro occhi (Surah 1 1, 5-6). 
I Musulmani riportavano una sconfitta, lasciando molti 
dei loro sul campo? II Prof eta rianimava i superstiti 
dicendo che i caduti, anche se fossero rimasti nelle 
loro case, sarebbero morti in quel giorno, segnato come 
r ultimo nel libro del loro destine. 

Per contro numerosi altri passaggi del Corano atte- 
st avano la liberta e responsabilita dell'uomo. 

Sorse cosl la disputa sul qddar, o divino decreto, 
che die luogo alia formazione di due sette. La prima, 
che dall'oggetto delle sue indagini prendeva il nome 
di Qadariyyah (i) attribuiva all'uomo la pienezza del 
libero arbitrio; la seconda, chiamata dei Gdbariyyah, 
non faceva alcuna distinzione tra atti coscienti e atti 
involontari, e affermava il gabr, o coazione esercitata 
dalla divinita suH'uomo, il quale non sarebbe altro 
che un burattino mosso dai fili della Provvidenza. 



(i) SuJl'origine del nome vedi C. A. NALLINO, Rivista 
di Studi Orientali, vol. VII, Parte I, pag. 461. 



Cosl gli uni non facevano alcuna parte a Dio nelle 
azioni delle creature, concedendo a queste un'indipen- 
denza che non poteva non allaraiare i vigili custodi 
delle prerogative divine; gli altri omettevano di spie- 
gare perche 1'uomo, strumento inconscio della divi- 
nita, pagasse nell'altra vita il no di peccati involonta- 
riamente commessi, o ricevesse il premio di meriti che 
non erano suoi. 

Altro problema. II Corano, come la Bibbia, parla 
spesso di Dio in termini che potrebbero trarre il cre- 
dente a raffigurarsi la divinita come dotata di forme 
e passioni umane. Ad esempio, si fa menzione della 
mano e del volto d' Allah, si rappresenta Iddio come 
maestosamente seduto sul suo trono, gli si attribui- 
scono spostamenti nello spazio. Ora, se si pensa quanto 
fossero grossolane le concezioni religiose degli Arabi 
e di altri popoli pagani convertiti alTIslamismo, si 
comprende come una parte dei credenti inclinasse a 
prendere letteralmente siffatte espressioni. 

A questi Antropomorfisti (Mushdbbihah) si contrap- 
ponevano i Mu'dttilah o spogliatori , che, facendo 
della divinita una pura essenza inconoscibile e inde- 
finibile, la spogliavano di ogni attributo, anche im- 
materiale, non tenendo cosi conto degli epiteti che 
il Corano da ad Allah e delle perfezioni di cui lo 
adorna. 

Costoro fuggivano, in tal modo, oltre alTantropo- 
morfismo, anche 1'antropopatismo, ma mostravano di 
non comprendere che nessuna religione (che non si 
riduca a mero sistema filosofico) e possibile, senza un 
certo grado di umanizzazione della divinita. 

Essi avevano quindi contro di se i Sifdtiyyah, i 
quali, variamente spiegandoli, ammettevano gli attri- 
buti (sifdt). 

Terza fonte di controversie era la natura del Co- 
rano: parola di Dio: dunque eterno e immateriale come 
tutto cio che e di Lui ragionavano gli uni; rivelato 
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nel tempo ed espresso in segni ed in suoni: quindi 
create e materiale obiettavano gli altri. 

Su questo terreno, appunto, la lotta teologica ebbe 
i suoi episodi piu violent i. 

La teoria della creazione del Corano, sostenuta dai 
Mu'taziliti (i), divenne sotto il califfato di al-Ma'mun 
(813-833), al-Mu'tasim (833-842) e al-Wathiq (842- 
847), dottrina di stato; e la Mihnah (Inquisizione) 
perseguito in ogni modo i partigiani deH'opinione cori- 
traria. Ma sotto al-Mutawakkil (847-861) i persecutor! 
divennero perseguitati, e il dogma deU'eternita del 
Corano fu definitivamente acquisito all'ortodossia. 

I Mu'taziliti, oltre a considerare il Corano come 
create, erano qadariti e antiattributisti; piuttosto che 
fondarsi sui testi sacri, chiedevano armi alia logica e 
alia dialettica e, in genere, alia cultura greca, che si 
andava allora diffondendo attraverso alle traduzioni 
promosse dai califfi; e di sillogismo in sillogismo arri- 
vavano, sia nelle questioni su accennate, sia nelle 
innumerevoli altre sollevate dallo spirito cavilloso delle 
province strappate all'impero bizantino, a conclusioni 
ch'erano in totale antitesi con lo spirito del Corano. 
Mu'tazilismo divenne sinonimo di eresia. 

Le sette sopra nominate rappresentano le division! 
principali, ma altre ve n'erano ancora che in parte men- 
zioneremo piu sotto, e in parte passeremo sotto si- 
lenzio; e ogni divisione aveva le sue suddivisioni, fra- 
zionate alia lor volta; cosicche gli scrittori musulmani 
arrivavano a enumerare ben settantatre sette. 

Tradizionalismo, ash'arismo e maturtdismo. - 

In questo groviglio d'opinioni, 1'Ortodossia teneva un 
metodo che, sebbene fosse la negazione d'ogni pensiero, 



(i) SuH'origine del nome e sul suo significato vedasi: C. A. 
NALLINO, Rivista di Studi Orientali, vol. VII, Parte I, pagg. 
4 2 9 sgg. 
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era il piu sicuro, e il piu conforme al concetto di fede . 
Presa nel vortice delle varie tendenze, essa si teneva 
saldamente alia lettera del Corano e della Tradizione, 
rinunziando a risolverne le contraddizioni. Tale fu la 
regola di Ahmad ibn Hdnbal (m. 855), giurista e teo- 
logo. Anche oggi, del resto, i catechism! (aqidah, pi. 
'aqd'id) non seguono altra via: essi giustappongono pro- 
posizioni contradittorie, lasciando ai commenti teolo- 
gici il cornpito di metterle d'accordo (i). 

La tendenza di Ahmad ibn Hanbal e oggi continuata 
dai seguaci della sua scuola giuridica, che sono, dun- 
que, hanbaliti giuridicamente e teologicamente, e anche 
da altri, che al nome di hanbaliyyah preferiscono quello 
di salafiyyah, o seguaci della tradizione, antispecula- 
tiva, delle prime generazioni (salaf=i primitivi). 

Ma nella lotta contro i Mu'taziliti la mancanza di 
preparazione dialettica metteva 1'Ortodossia in posi- 
zione di grande inferiorita. II bisogno d'un sistema chia- 
ro, ordinato e coerente era vivamente sentito. 

Chi colmo la lacuna fu al-Ash'ari (873-936), il quale 
avvio la teologia per nuovi sentieri. Al metodo sino 
allora seguito deirOrtodossia egli, che non per nulla 
fino ai quarant'anni era stato mu'tazilita, sostitui 
quello della dimostrazione razionale. 

Conciliando la tradizione con la ragione, e tenen- 
dosi lontano dagli estremi, egli costrui un sistema che, 
perfezionato dai suoi discepoli, fmi con Tessere adot- 
tato dalla grande maggioranza del mondo sunnita, 
cioe dai malikiti, dagli shaft' iti e anche da molti degli 
hanafiti. 

Quasi contemporaneamente un altro teologo, al- 
Mdturidl (m. 944-5 a Samarcanda) continuando la tra- 
dizione teologica del giurista Abu Hanifah (m. 767), 
fondava nel Turkestan un sistema analogo che fu adot- 



(i) Sullo sviluppo del catechismo vedasi: A. S. WENSINCK, 
The Muslim Creed. Cambridge, 1922. 



tato dai Musulmani ortodossi di stirpe turca, e, in ge- 
nere, dai seguaci del rito hanafita. 

Poiche i Musulmani ortodossi dei nostri territori 
africani sono prevalentemente ash'ariti, nell'esposi- 
zione della dogmatica sunnita noi terremo soprattutto 
presente il primo sistema, che e di gran lunga il piu 
diffuse nelT Islam sunnita. 

Le scuole di diritto canonico. - L'Islam ortodosso 
non si esaurisce nella scienza di Dio. Accanto al Dogma 
sta la Legge. Ora, come 1'interpretazione del Corano 
suscito controversie nel campo della dottrina della 
fede, cosi molteplici furono i sistemi per dedurre dalla 
parola di Dio e del suo Profeta una teoria completa e 
organica dei doveri. Quattro scuole o riti (madhdhib) 
hanafita, malikita, shafl'ita, hanbalita sono pre- 
valse neir Islam ortodosso. Noi ne parleremo nel terzo 
capitolo. 

II misticismo. - Con il terzo secolo delTEgira Te- 
laborazione dell' Islam sara un fatto compiuto. La 
legge e la dottrina saranno state nssate nella loro 
parte sostanziale. Nei secoli successivi, tuttavia, esse 
verranno approfondite e perfezionate, e non manche- 
ranno correnti rinnovatrici e pensatori originali come 
al-Ghazzdti (1059-1111), ash'arita, che, padrone di tutte 
le scienze religiose, le ringiovanira con 1'afflato del suo 
genio, le difendera contro gli attacchi della filosona 
peripatetica, e ne comporra una specie di Summa 
che sara il codice deirislamismo. Ma poiche questo, 
nel frattempo, avra dato segni di stanchezza sotto il 
peso delle definizioni sottili e delle prescrizioni minu- 
ziose, e avra asserito imperiosamente i bisogni del 
cuore, al-Ghazzali sapra tener conto nel suo sistema 
anche di questo impulse; e avra cosl il merito di allea- 
re TOrtodossia al Misticismo (Sufismo): movimento 
di particolare rilievo, anche per important! fenomeni 
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a cui ha dato origine sia in Africa sia nel mondo mu- 
sulmano in genere, al quale dedicheremo uno speciale 
capitolo. 

Gli scismi politic!. - Ed ora alia nostra defmizione 
delTOrtodossia musulmana manca ancora un element o. 
L' Islam non e solo tutto quello che abbiamo detto, ma 
e anche una postuma professione di fede politica. 
questa una fatale conseguenza dell'identificazione, che 
la comunita musulmana fin dai suoi inizi presenta, dei 
concetti di Chiesa e di Stato. 

Alia morte di Maometto (632) i Musulmani eles- 
sero a loro capo, con il titolo di vicario del Profeta 
di Dio (khaUfatu rasuli-lldh) , Abu Bakr. Questi mori 
nel 634 dopo aver fatto riconoscere come suo suc- 
cessore 'Umar ibn al-Khattdb (634-644), dopo del quale 
fu eletto califfo 'Uthmdn ibn 'Affdn (644-655). Queste 
successive designazioni avevano lasciato deluso 'All, 
il quale, come figliuolo adottivo e genero del Profeta, 
e come uno dei primissimi convertiti, si riteneva il 
successore legittimo di Maometto. Egli aveva molti 
partigiani, ai quali si aggiunsero tutti i malcontenti 
per i favoritismi che 'Uthman usava ai suoi congiunti, 
i Bani Umayyah, cui erano state distribuite tutte le 
migliori cariche dello stato, sebbene fossero musulmani 
defia ultima ora. 'Uthman fu ucciso in una rivolta, e 
'All venne chiamato a succedergli. Ma contro di lui 
insorse il capo dei Bani Umayyah, Mu'dwiyah. Mentre 
ardeva la lotta fra i due rivali, spalleggiati dai rispet- 
tivi partigiani, un terzo gruppo di fedeli, ripudiando 
entrambi i pretendenti, si costitul in un partite armato 
i Khdrigiti ribelli airautorita statale. Caduto 
'AH sotto il pugnale di uno di costoro (661), Mu'awiyah 
ebbe assicurato il trono, e fondo la dinastia degli 
Umayyadi (661-744). 

I partigiani di 'All, sotto il nome di SM'ah, o se- 
guaci , si raggrupparono intorno ai figli che egli aveva 
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avuti da Fatimah figlia di Maometto, al- Hasan e 
al-Husdyn. Morti anche quest! senza avere conseguito 
il trono, la Shi'ah seguito a cospirare, prima contro gli 
Umayyadi e poi contro i califfi 'Abbasidi, a favore dei 
discendenti di 'AH e Fatimah, nei quali vedeva i soli 
legittimi eredi del califfato. 

In egual modo sopravvisse il partito kharigita, die 
considerava illegittimi, perche cattivi musulmani, gli 
occupatori del trono califfale. 

L' Islam rimase cosi diviso in tre campi: la maggio- 
ranza, che riconobbe Tautorita dei califfi di Damasco 
e di Baghdad, finche Timpero non si smembro in vari 
stati; gli Sciiti e i Kharigiti. 

Data 1'equazione Chiesa = Stato, e dati i motivi 
religiosi che ciascuno dei tre gruppi poneva a base 
del suo atteggiamento, il dissidio politico si risolvette 
in uno scisma religioso, che si ando accentuando con 
il diverso orientamento che prese, naturalmente, nei 
tre campi, lo sviluppo dottrinale dell'Islam. 

II Sunnismo, con la sua teologia ash'arita o matu- 
ridita o hanbalita e con le sue quattro scuole giuri- 
diche, si sviluppo nei primo campo; mentre Kharigiti 
e Sciiti ebbero i loro propri sistemi teologici, a fondo 
mu'tazilita, e le loro scuole giuridiche. 

L'origine politica dei tre grandi gruppi in cui e di- 
viso T Islam si ripercuote, come dicevamo, in una po- 
stuma professione di fede politica. I Sunniti non solo 
considerano come legittimi, ma quasi santificano i 
primi quattro califfi Abu Bakr, 'Umar, 'Uthman, 'Ali, 
ai quali danno Tepiteto di ben diretti ; credono nella 
buona fede di Mu'awiyah, e riconoscono validi i titoli 
dei successivi califfi; gli Sciiti (i) lanciano imprecazioni 
contro Abu Bakr, 'Umar e 'Uthman, usurpatori del 

(i) Ad eccezione dei Zayditi, che, in questo, sono, in ge- 
nere, piu moderati. Vedansi le pagg. 115 sgg., e 1'esposizione 
particolareggiata della questione che do nei mio studio L& Dottri- 
na Zeidita nello Yemen, in: Rivista delle Colonie, 1929, pag. 392. 



trono dovuto ad 'All, e solo alia discendenza di questo 
riconoscono il diritto di aspirare alia dignita di su- 
premo capo della comunita islamica; i Kharigiti pre- 
tendono che nessuna delle dinastie che tennero il ca- 
liffato abbia occupato legit timamente il trono. 

Sciiti e Kharigiti sono i principali rappresentanti 
del settarismo musulmano. 

Accanto ad essi esistono altre sette, sorte piu tardi 
e per altre ragioni (i). 

Noi dedicheremo la maggior parte della nostra trat- 
tazione all' Islam sunnita, riservando all' Islam scisma- 
tico ed eretico il penultimo capitolo. 

L'IsIam moderno. - II contatto con 1'Occidente 
suscita movimenti di rinnovazione nell'Islam. Noi ne 
tratteremo neH'ultimo capitolo. 



(i) Secondo le statistiche L. MASSIGNON (Annuaive du 
monde musulman, ed. Ill, 1929) i Sunniti sono 224.000.000, 
compresi i Wahhabiti; gli Sciiti 22.000.000; i Kharigiti 500.000; 
un altro milione e rappresentato da Yaziditi, Babisti, Azalisti, 
Baha'isti. In tutto 247 milioni e mezzo di Musulmani: cifra 
largarnente approssimativa. 



CAP. I. - IL DOGMA 

L'Islam. L'oggetto della fede. - L'Islam e la 
religione dell'assoluta subordinazione ai voleri di 
Dio. Islam significa dedizione. 

Esso implica la perfetta obbedienza agli ordini co- 
municati dalla Divinita per mezzo del suo Profeta. 

All'Islam deve andare unita la fede (imdn), che 
consiste nel credere nella missione del Profeta e nella 
verita delle cose che Iddio, per mezzo suo, ha rivelate. 
Per i Maturiditi, anzi, fede ed Islam sono una cosa sola. 

La fede ha, agli effetti giuridici, la sua manifesta- 
zione esterna nel credo musulmano, risultante dalla 
duplice attestazione della credenza in Dio e della cre- 
denza nel suo Profeta. 

Non vi e Dio fuor che Dio (Allah), e Maometto e 
il Profeta (rasul) di Dio : tale e la formula che apre 
1'ingresso nella comunita musulmana (i). 

Gli attributi divini. - Non basta credere nelTe- 
sistenza di Dio, ma e necessario avere anche un'idea 



(i) Nel trattare del dogma prendo a base principale 1'espo- 
sizione di .Muhammad ibn Yusuf as-Santisi, con i commenti 
d'al-Bajuri, ad-Dasuqi e an-Ndwawi, segnalando le piu impor- 
tant! differenze di principle che si presentano nelle 
altre scuole teologiche. 

Per quella maturldita mi avvalgo soprattutto di: Kitab 
nazm al-fara' id wa-gam' al-fawaid fi biyan al-masa'il allati 
waqa'a fiha l-ikhtilaf bayn al-Mdtuvldiyyah wa-l-Ash 1 any yah 
fi-l-'aqa'id, li-'Abd ar-RaMm ibn ' Att ash-shaMr bi-Shaykh- 
zadah, Cairo, 1252 H, cfr. anche ar-Rawdah al-bahiyyah fi ma 
bayn al-Asha'irah wa-l-Maturidiyyah li-l-'allamah al-ffasan 
ibn 'Abd al-Muhsin, yaydarabad, 1322 H. 
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sommaria per 1'incolto, precisa e ragionata per chi 
e in grado di affrontare le difficolta della indagine 
teologica dei suoi attributi (sifdt). 

A Dio si devono riferire, in generate, tutte le perfe- 
zioni: in particolare gli appartengono venti attributi 
della necessita, venti delTimpossibilita, e uno 
della possibilita. 

Cominciamo dagli attributi necessari. Anzitutto 
abbiamo un attribute personale, Fesistenza, che per i 
Maturiditi s'identifica con 1' essenza stessa (dhdt) di 
Dio. Seguono cinque attributi chiamati negativi, per- 
che escludono altrettante imperfezioni. Sono: la prio- 
rita (eternita nel passato), la permanenza (eternita nel 
future), che per i Maturiditi e esistenza continuata, la 
dissimiglianza dalle cose contingenti, Tautosussistenza, 
1'unita. Come dissimile dalle cose contingenti, Iddio 
non rientra in alcuna delle categoric sotto le quali si 
classificano gli enti di questo mondo: non e corpo, 
sostanza ne accidente; e esente dalle note della spazia- 
lita, della temporalita, ecc. E essenza ineffabile. Tut- 
tavia non e lecito al credente negare che egli abbia 
mani e volto, che sia fermamente assiso sul trono, ecc. 
Cio gli e attribuito esplicitamente dal Corano, e, quindi, 
bisogna crederci: salvo a ricorrere, a seconda delle 
scuole, alFagnosticismo river ente che non domanda 
come (che e la via piuprudente), o ad interpretazioni 
metaforiche. Come autosussistente, Iddio esiste a se 
e in se: non inerisce, cioe, ad altro essere, ne in qualsiasi 
modo ne dipende. Uno egli e tanto ad intra (itti- 
sdlari), quanto ad extra (infisdlan): vale a dire la 
sua unita esclude tanto la composizione delT essenza 
quanto la pluralita degli Dei. Anche la pluralita delle 
persone divine e inconcepibile per i Musulmani, che, 
al sentir parlare della Trinita cristiana, esclamano sde- 
gnosamente con il Corano (Surah CXII, 1-4): Egli e 
Dio unico, Iddio eterno. Non genero ne fu generato.. 
E niuno e a Lui eguale ! . 

2. La dottrina dell' Islam, 
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Si passa, quindi, a sette attributi gli attributi 
reali o esistenziali o eterni che si distaccano dai pre- 
cedenti perche rappresentano agli occhi della Teologia 
ortodossa realta oggettive, inerenti, coesistenti e coe- 
terne alia essenza. divina: cosl oggettive che esse po- 
trebbero essere percepite se fosse rimosso il velo che 
ci nasconde la Divinita. Sono: la Potenza, la Volonta, 
la Scienza, la Vita, 1'Udito, la Vista, la Parola, a cui i 
Maturiditi aggiungono il Far-essere (takwiri) e anche 
la Sapienza (hikmah), che per gli Ash'ariti sono assor- 
bite nella Potenza e nella Scienza. 

A questi sette attributi reali alcuni trattatisti asso- 
ciano altrettanti doppioni, indicanti le proprieta in 
essi implicite, che altri giudicano superflui: Tesser po- 
tente, volente, sciente, vivo, audiente, veggente, par- 
lante. 

Attorno agli attributi eterni divamparono le pole- 
miche teologiche alle quali abbiamo accennato neh"In- 
troduzione. I Mu'taziliti non li riconoscevano come 
realta distinte dalT essenza divina. Iddio dicevano 
non e onnipotente perche possegga una potenza, ne 
onnisciente perche possegga una scienza; ma e po- 
tente per sua essenza , sciente per sua essenza , o, 
tutt'al piu, potente per una potenza che e la sua es- 
senza , sciente per una scienza che e la sua essenza . 
In altri termini, non vedevano negli attributi di Dio altro 
che suoi modi di essere, che predicament i per cui la 
Potenza , ad esempio, non sarebbe altro che 1'esser 
potente (cio che spiega i doppioni sopraindicati) o 
uno degli aspetti dell' essenza ineffabile. 

Invece 1'Ortodossia ammette una distinzione reale 
tra 1'essenza e gli attributi eterni. A risolvere la contrad- 
dizione, che i Mu'taziliti accusano, tra il principio 
delTunita di Dio e quello della coesistenza a Lui di 
entita che ne siano distinte non solo mentalmente, 
ma anche realmente, essa rinunzia. II fedele deve cre- 
dere che: Iddio e sciente per una scienza inerente alia 
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sua essenza e cosi via, senza affermare che tali attri- 
buti siano Lui o altro, non-Lui o non-altro . Con 
questa e consimili formule agnostiche la strascicata 
vertenza viene archiviata. 

II fatalismo musulmano . - Fermiamoci sugli 
attributi della volonta, della potenza e della scienza, 
perche essi sono collegati con i dogmi piu caratteri- 
stici della religione musulmana. 

Per T Islam, come per le altre religioni monotei- 
stiche, Iddio vuol tutto, puo tutto, sa tutto. 

Or a daU'attribuzione a Dio di queste tre perfezioni 
sorge in tutte le religioni il problema della predestina- 
zione e del libero arbitrio. 

Se la volonta di Dio e assoluta, essa comprende 
nel suo ambito il bene e il male: ma come conciliare 
questa verita con la bonta e la saggezza divina? E 
se la potenza di Dio tutto abbraccia, quale parte re- 
sta alia liberta degli uomini? E se Iddio conosce ab 
aeterno chi seguira la sua legge e chi cadra in peccato, 
Egli non e solo spettatore, ma anche complice delle 
future opere umane. 

L J Islam ortodosso afferma che ab aeterno Iddio ha 
voluto tutto cio che fu, e e sara. La nostra vita tra- 
scorsa, le nostre azioni odierne, le vicende che attra- 
verseremo nella nostra esistenza, fino al giorno, all'ora 
e al minuto della nostra morte, sono state fissate prima 
ancora che avesse principio il tempo, e fin d'allora av- 
viate verso la realizzazione dalTimpulso irresistibile 
deH'Onnipotenza. 

Volonta e Onnipotenza danno essere ed atto alia 
serie infinita dei possibili. Accanto ad esse la Scienza 
ha, fin dalTeternita, la nozione di tutte le cose, neces- 
sarie, possibili e impossibili (dogma della Predetermi- 
nazione: qadd' wa-qddar). 

Ne scende come corollario che fi.D dalTeternita una 
parte degli uomini sono stati dannati al Fuoco e gli 
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altri chiamati alle gioie del Paradise (Predestina- 
zione). 

Quest'invadenza della divinita in tutte le manife- 
stazioni delTessere e affermata dalla Teologia anche 
nello sviluppare il concetto deirUnita. 

Iddio e unico non solo nella sua essenza (dhdt), 
ma anche negli attributi (sifdt) e negli atti (,/'#/): il che 
significa, per il teologo sunnita, che in un mondo tutto 
contingenza, transitorieta e impotenza, 1'unico Agente 
reale e Iddio. Attribuire in senso proprio la facolta 
di agire a qualsiasi altro essere sarebbe politeismo 
(shirk). Colui che ha creato il corpo umano e i suoi 
movimenti istintivi e riflessi crea anche il moto della 
mano che ferisce. Iddio ha creato voi e quello che voi 
fate , dice il Corano (XXXVII, 99). E: vi e altro 
Creatore alFinfuori di Dio? , ripete, col sacro volume, 
TOrtodossia musuhnana, i cui seguaci, nella loro stra- 
grande maggioranza, non concepiscono altrimenti che 
sotto 1'aspetto creativo ogni produzione, ogni varia- 
zione che si verifichi nel mondo. 

II Musulmano, nella teoria prevalente, non crede 
che Iddio abbia creato il mondo e lo abbia poi abban- 
donato al governo delle sue leggi; che abbia posto nel 
seme la virtu germinativa e affidato alia fecondita del 
suolo il compito di tradurre in atto quest a potenza. 
Non esistono leggi, non cause ed effetti, non antece- 
dent! e conseguenti legati da un rapport o necessario. 
II fuoco non brucia perche cio sia nella sua natura, 
ma perche Iddio lo fa ogni volta bruciare. Dove noi 
scorgiamo un rapporto di causa ed effetto, la cosl 
detta causa e inoperante, senza efficacia (ta'tMr): il 
cosl detto effetto si verifica soltanto perche in pre- 
senza di essa (o, secondo altre espressioni, subito 
dopo di essa, con essa, sotto di essa ) Iddio lo crea. 
Nesso, dunque, non di causalita, ma di concomitanza 
(muqdranah). 

E la teoria che nella filosofia europea prende il 
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nome di occasionalismo, perche le cose create forni- 
scono soltanto a Dio 1'occasione d'agire. Se questi 
rapporti presentano una certa costanza, si tratta sol- 
tanto di una consuetudine liberamente seguita da 
Dio (ddah). 

In questo ordinamento del mondo, I'uomo non costi- 
tuisce eccezione: tutto quello che egli fa e soffre e opera 
di Dio. 

Ma d'altra parte, il Corano afferma che le opere 
umane saranno retribuite secondo che saranno state 
buone o cattive; il che non sarebbe giusto se I'uomo fosse 
assolutamente estraneo alle proprie azioni. 

Occorre, dunque, trovare il fondamento della re- 
sponsabilita umana, minacciata dalla consequenzialita 
logica dei Gabariti, per i quali, essendo ogni variazione 
nel mondo creata da Dio, non v'e alcuna differenza 
fra il vegetar d'una pianta e 1'agire dell'uomo, fra 
1'atto di tremare e quello di ferire. Tutto e passivita, 
coercizione. La proposizione: Zayd ha rubato equi- 
vale alia proposizione Zayd e morto : Iddio 1'ha 
fatto rubare come 1'ha fatto morire. Arbitraria e, 
quindi, 1'imposizione di obblighi religiosi e morali 
(takUf)', fatta a capriccio la distribuzione di premi e 
castighi. 

L'Ortodossia della fede non sofisticata dal ragiona- 
mento risponde che la coscienza ci attesta la differenza 
fra atti volontari o liberi (af'dl ikhtiydriyyah) e atti 
involontari (af'dl idtirdriyyah) , e, pur scorgendo dapper- 
tutto le tracce della volonta imperscrutabile e del- 
1'azione irresistibile di Dio, si attiene fermamente alle 
prescrizioni della legge, nella speranza del Paradise e 
nel timore delTInferno. 

L'Ortodossia speculante dei Maturiditi riconosce 
anch'essa che le creature di Dio hanno azioni di loro 
scelta (ikhtiydr) per cui sono premiate o punite , 
come e detto nel catechismo maturidita di an-Nasafi, 
e spiega che Iddio ha dato all'uomo due facolta la 
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volonta e la capacita suscettibili di doppia orienta- 
zione verso una cosa e il suo contrario, verso il bene 
ed il male e determinabili nell'uno del due sensi uni- 
camente dalTuomo, il quale gode cosi di una op- 
zione parziale (ikhtiydr guzi) , che e il fondamento 
della sua responsabilita. In corrispondenza di quest a 
scelta, Iddio, la cui volonta, secondo un'altra formula, 
e intervenuta soltanto per mettere in moto la vo- 
lonta umana, senza determinarne il contenuto, crea 
l'atto(i). 

Soluzione soddisfacente nel seno dell'occasionali- 
smo, ma come conciliabile col dogma della predestina- 
zione? Anche identificando questa con la prescienza dei 
meriti e demeriti delle creature, e pur sempre vero che 
nessuna teologia e ancora riuscita a sciogliere il nodo 
che lega la scienza di Dio alia sua volonta (2). 

La teologia ash'arita ricorre al concetto di kasb(^). 
Nel Corano vi sono molti passaggi in cui 1'agire uma- 
no, ed esclusivamente 1'agire umano, e espresso con 
un verbo, kdsaba, che significa etimologicamente acqui- 
stare, guadagnare, procacciare, ottenere e con il suo 
riflessivo iktdsaba, donde i nomi d'azione kasb e 
iktisdb. 

Es. Corano, II, 286: Iddio non esige da un'anima 
se non cio che e nelle sue possibilita; in favore di essa e 
cio che ha guadagnato, e in sfavore di essa cio che si e 
guadagnata . Corano, II, 141: Quello e un popolo che 
e passato: ad esso quello che si e guadagnato e a voi 
quello che vi siete guadagnato: non sarete responsabili 

(1) Vedi il citato Nazm al-fard'id, p. 69-72. Cfr. anche la 
formula di al-Bavkawl, a pag. 181 di A. DE VLIEGER, Kitdb 
al-qadv, Leyde, Brill, 1903, e ar-Rawdah al-bahiyyah, pag. 26. 

(2) Vedi Shark Sa'd ad-din at-Taftazdm 'aid l-'aqd'id an- 
nasafiyyah, Cairo, Ddr al-kutub al-' arabiyyah al-kubrd, pagi- 
ne 96 sgg. 

(3) Discusso del resto, e per polemica e per spiegare il Co- 
rano, anche dalle altre teologie, e rilevato gia anteriormente 
ad al-Ash'ari. 



23 

voi di cio che facevano quelli . Corano, LXXIV, 41: 
Ogni anima e un pegno per quello che si e guadagnato 
(= che ha fatto). Corano, II, 81: Chi fa una cosa 
cattiva (kasaba sa'iyy atari) e si trova circondato dal 
suo peccato: costoro son quei del Fuoco (infernale) . 
Corano, II, 281: A ogni anima sara pagato quello che 
ha guadagnato (i) . 

In questi ed altri consimili contesti guadagnare, 
acquistare, procacciare , ecc., diviene sinonimo di 
fare (2). Questo sinonimo non e mai adoperato dal 
Corano con riferimento all'azione di Dio ne agli atti 
inconsci degli animali ne alle attivita esercitate dagli 
esseri inanimati. In rapporto ad esso si fa menzione di 
sanzioni divine. Ecco, dunque, nel kasb o iktisab, il 
quid che da la sua not a distintiva all'atto umano, che si 
qualifica col termine di fi'l, comune a Dio e alTuomo, 
solo nella misura in cui e anche atto, cioe creazione, 
di Dio, che e il vero ed unico agente; ecco il quid a cui 
si riattaccano le prescrizioni religioso-morali e i premi 
e castighi. 

Ma che cosa e il kasb? I'atto umano libero senza 
1'esistenza: colto nel momento ideale in cui non e ancora 
fatto ma soltanto in fieri. La coscienza ci attesta la 
differenza che passa fra movimenti come il tremito e il 
brivido e movimenti come il pregare e il rubare. Gli 
uni e gli altri sono creati da Dio: ma i primi sono neces- 
sitati (idtirdriyyah), i secondi elettivi (ikhtiydriyyah)', 
i primi sono puramente passivi (mdgbur), estranei al 
potere delTuomo; i secondi sono invece attivi, sono 
nella sfera del potere umano (maqdur). In quanto og- 

(1) Vedi anche COR., VI, 165; IV, in; IV, 112; LV, 22, 
ecc., ecc.. 

(2) Vedi Ibn ffazm, Kitdb al-Fasl ft l-milal wa-l-'ahwd' 
wa-n-nihal, Cairo, al-matba'ah al-'adabfyyah, 1317 H., vol. Ill, 
pag. 81, cap. relative alia creazione degli atti umani; C. A. 
NALLINO, articolo Islam in Enciclopedia italiana; M. M. MO- 
RENO, La Dottrina dell' Islam, ed. I935-XIII, pag. 21; al-Ghaz- 
zdli, Ifyyd' ', vol. IV, Kitdb at-tawfyid, pag. 243 dall'ed. cairina. 
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getto del potere contingente (qudrah fyddithah) doe 
create da Dio dell'uomo, che, per testimonio della 
coscienza, non si puo negare, 1'atto umano e kasb; in 
quanto oggetto del potere eterno di Dio, che lo fa ve- 
nire all'esistenza, 1'atto umano e fatto, e creazione. 
Inserito nella cosmologia ash'arita, il kasb e la connes- 
sione o concomitanza (muqdranah) fra la potenza 
(qudrah) dell'uomo e la cosa potuta (maqdur). 

L'azione, dunque, e fatta ( creata) da Dio, ma il 
kasb appartiene all'uomo, perche 1'azione non sarebbe 
venuta in essere se non ci fosse stata di mezzo la qudrah 
umana; che e anch'essa, e vero, creata, ma che, una 
volta posta da Dio nell'uomo, gli appartiene in pro- 
prio, e legittimamente gli si attribuisce (i). D'altra 
parte, la qudrah non sarebbe stata creata, se non fosse 
stata preceduta dalla volizione dell'uomo. Questo e 
stato il locus (mafydll) il sustrato nel quale si sono 
svolti questi rapporti. II kasb merita, pertanto, di es- 
sere punito, anche se al-Ash'ari mette bene in evidenza, 
coerentemente alia sua cosmologia, che la qudrah 
uniana non ha alcuna efficacia, nel sense di determinare 
un passaggio dal non-essere all' essere, che e il risultato 
esclusivo della qudrah di Dio. 

Se la dottrina ash'arita si fermasse a questo punto, 
essa non si allontanerebbe molto da quella maturidita, 
e il liber o arbitrio sarebbe ancor salvo. Infatti, essa 
vorrebbe dire, in termini di nlosofia scolastica, che Dio 
da all'atto l' esistenza , e 1'uomo gli da 1'essenza , 
cioe le sue note distintive. L'atto umano verrebbe da 
Dio in quanto e, dall'uomo in quello che e. la tesi di 
Abu Bakr al-Baqillam, il quale ha osservato che il 
fatto non si esaurisce tutto nell' essere, ma che esso ha 
anche un che e un come , e sotto il prime aspetto 
dipende da Dio, sotto il secondo dalTuomo, alia cui 



(i) Al-GhazzdU-Ifryd' al-'uldm ad-dlniyyah, vol. I, Libro II, 
fasl 3, vukn 3 (af'dl Allah ta'dld). 



qtidmh egli riconosce un'efficacia che si potrebbe chia- 
mare individuante (i). Altri afferma che il fatto in se 
stesso dipende dalla Potenza di Dio, e la sua qualifica- 
zione come opera conforme o contraria ai Comanda- 
menti daH J uomo : che viene, cioe, da Dio nell'ordine 
fisico, dall'uomo nell'ordine morale (2). Chiaro e pure 
1'esempio citato da as-SaMnti e basato sulla distinzione 
tra forma e material chi fa un chiodo o una porta, non 
produce il ferro o il legno, ma gli da la forma: e questo 
il rapporto fra creazione e kasb nelTazione umana (3). 
Al-Ghazzali stesso, pur evitando la parola efficacia 
(ta'thir) , dice che nulla vieta di concepire fra la po- 
tenza umana e il suo oggetto un rapporto diverso da 
quello della produzione (ikhtird'), che appartiene 
esclusivamente alia potenza di Dio (4). 

Ma rAsh'arismo puro, del genere di quello 
seguito da Muhammad Yusuf as-Sanusi tanto letto 
nelle nostre madrase libiche e dai suoi discepoli, 
e coerente e geloso dei privilegi divini, e, ovunque sco- 
pra nel suo sistema uno spiraglio da cui occhieggi la 
liberta, si affretta a chiuderlo. Per questi assolutisti 
tutti d'un pezzo, il dire che 1'uomo forma in se stesso 
1'atto, e che Iddio glielo esegue conferendogli Tesistenza, 
suona irriverente, e subordina a quella dello schiavo 
la volonta del Signore. E contraddice alia teoria occa- 
sionalista rammettere, esplicitamente o implicit amente, 
qualsiasi forma d' efficacia che non emani immediata- 
mente da Dio. Se T oggetto proprio dell' at tribute divino 

(1) Ash-Shahrastam, Kitab al-milal wa-n-nihal, sotto c al- 
Ash' arty yah . 

(2) Nazm al-fard'id, pag. 73. 

(3) Kitab al-muqtadi bi-sliavfy al-Hudhudi 'aid Umm al- 
Barahin al-mussamdh bi-s-sughra.... ta'ttf ash-shaykh Afymad 
Mufyammad as-SaJyiml, Mecca, 1304, H. 

(4) Ifryd', ibidem. Vedere anche, per le varie definizioni del 
kasb, il commento di av-Rdzl al Corano, Stirah II, 186, Ibn 
ffazm, op. cit., vol. II, ed. cit., pag. 22 sgg., al-Astiavi, Maqdldt 
al-Isldmiyytn, ed. Ritter, 1930, vol. II, pagg. 538-542,6^. 
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della Potenza e il dare essere alle cose, Foggetto pro- 
prio della Volonta divina e quello di determinarne 
1'essenza: ora, Dio non ha soci nei suoi attributi. Non 
basta: gli Ash'ariti rigorosi non concepiscono, come i 
Maturiditi, la capacita umana quale una facolta, li- 
bera tra i contrari: la potenza umana non puo dare 
che un determinate potuto, come la volonta umana 
non puo effettuare che una data scelta. Essa e creata 
contemporaneamente al suo contenuto; e Tuna e Taltro 
sono accident! che, secondo la metafisica ash'arita, 
non durano due istanti consecutivi. Non c.'e da mera- 
vigliarsi se il kasb ash'arita e passato in proverbio tra i 
Musulmani per la sua sottigliezza e astrusita. 

Infatti, concludendo, 1'azione umana, secondo que- 
sto sistema, passa per le seguenti fasi: 

1) E preveduta e decretata da Dio nelTeternita. 

2) Al memento che Iddio, nel suo decreto eterno, 
ha stabilito, 1'uomo ne eifettua, con la mediazione 
inefficace d'una volonta creata, la decisione, anch'essa 
creata e a contenuto obbligatorio. 

3) La decisione (ikhtiydr = scelta) rimarrebbe 
sterile, se, con la sua presenza, non occasio- 
n a s s e un nuovo inter vento di Dio, il quale crea nel- 
Fuomo la potenza (qtidmti) o capacita di realizzarla. 

4) Ma questa capacity e incapace, perche non 
ha in se efficienza di sorta. E, quindi, ancora necessa- 
rio Tintervento di Dio, che, in presenza di essa, non 
per mezzo di essa , crea, con la propria qudrah, sola 
efficace, 1'atto. E qui sta tutto il kasb: semplice conco- 
mitanza tra la potenza e la cosa potuta delTuomo, il 
quale non ha avuto in tutto il processo alcuna influenza 
e non e intervenuto che come sede (mahall) di esso. 

Che cosa resta della liberta umana? Nulla. La scuola 
ash'arita e obbligata a chiudere Tesposizione piu auten- 
tica della sua dottrina con questa confessione: L'uomo 
e libero secondo Tapparenza. Nel resto, egli dipende 
dalla coazione (gabr), perche la sua opzione (ikhtiydr) 
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awiene per creazione di Dio. L'uomo, pertanto, e li- 
bero in apparenza, coatto in realta: sembra agire libe- 
ramente, ed agisce per forza . 

Limit! del fatalismo musulmano. - Con tut to 

cio bisogna guardarsi dal cadere nel luogo comune che 
T Islam sia la religione del fatalismo assoluto. La teo- 
logia ufficiale dell' Islam respinge, e vero, la dottrina 
eretica dei Qadariti, che, preoccupati di salvare il li- 
bero arbitrio, intaccano la potenza divina; ma com- 
batte con eguale accaninlento la dottrina opposta dei 
Gabariti. 

Se il salvataggio che 1' Islam tenta della liberta umana 
lascia insoddisfatto il nostro senso logico ed etico, non 
dobbiamo nasconderci che il Cattolicismo pure aven- 
do con tanta maggiore profondita e finezza studiato 
la questione non e meglio riuscito a trovare un punto 
intermedio tra i due poli estremi del liber o arbitrio e 
della provvidenza divina; e che, dopo tante dispute 
di Molinisti e Tomisti, la posizione piu sicura del cre- 
dent e e ancora quella cosl formulata dal Bossuet: 

Due cose ci sono evidenti con la sola religione na- 
turale: Tuna che siamo liberi; 1'altra che gli atti liberi 
della nostra volonta sono contenuti nei decreti della 
divina provvidenza, la quale possiede mezzi infalli- 
bili per condurli ai suoi fini... Se fossimo costretti a 
negare la liberta per la provvidenza e la provvidenza 
per la liberta, non sapremmo di dove cominciare, ap- 
parendoci ambedue necessarie, evidenti e indubita- 
bili... Pertanto... a rioi conviene tenere saldamente i 
due capi della catena, quantunque non ci sia dato ve- 
dere gli anelli intermedi che li congiungono... (i). 

La posizione dell' Islam ortodosso non e sostanzial- 
mente diversa. Riconosciuta con formule piu o meno 

(i) D. MERCIER, ecc., Corso di filosofia a uso dei Licei. 
Trad, italiana, di A. Masini. Firenze, 1913, vol. II, Teodicea, 
pag. 485 sgg.; cfr. pure ibidem, pag. 516. 



chiare la partecipazione delTuomo ai propri meriti 
e peccati, esso consiglia il credente a non approfondire 
la questione; ad agire come se fosse libero, pur pie- 
gandosi agrimperscrutabili decreti divini quando quest! 

10 colpiscono, e ad attribuire a se, soltanto a se, le pro- 
priejcattive azioni. 

Nessuno si gettera nella bocca di un dragone, ac- 
cusando il Fato della sua risoluzione pazzesca . Ada- 
mo, dopo il peccato mortale, disse: Ho peccato, 
Signore ed e fra gli Eletti. Satana, invece, imputo 
a Dio il proprio mancamento, e fu sprofondato nel- 
1'abisso . 

II Musulmano fondera la sua teologia sul fatali- 
smo, ma la sua etica suiriniziativa umana (i). 

Altro luogo comune e quello deiriniluenza depri- 
mente che sull'Islam avrebbe esercitato il preteso 
fatalismo (2). Ma le ragioni deH'immobilita (tutt'altro 
che assoluta) dei popoli islamici vanno ricercate nel 
loro temperamento di razza, nella loro struttura so- 
ciale, nefie deficienze della costituzione politica dello 
Stato islamico, e neU'eccessivo tradizionaHsmo di tutto 

11 sistema di dottrine delTIslam, piuttosto che nel 
dogma della predeterminazione-predestinazione, insuf- 
ficiente, per se, a intorpidire un popolo; tanto e vero 
che le nazioni protestanti, malgrado le loro tetre dot- 
trine sulTarbitrio, la grazia e la riprovazione, non 
sono certo alia coda del progresso mondiale. 

L'eternita del Corano. - Ritorniamo alia nostra 
enumerazione di attributi. Fra quelli che abbiamo no- 
minati dobbiamo segnalare la Parola (kaldm), che e 

(1) Cfr. Ibn Qayyim al-Gawziyyah, Kitab shifa' al-'aW, 
Cairo, 1323 H., pag. 17. 

(2) Vedasi la sdegnosa protesta dello Shaykli Muhammad 
'Abduh contro le ciitiche mosse al dogma del qadd' wa-l-qadar, 
a pagg. 265 e 402 sgg. del Ta'rikh Muhammad 'Abduh, Cairo, 
1324 H., vol. II. 
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attribuita a Dio in base al versetto coranico Iddio 
parlo a Mose (Surah. IV, 162) e ad altri argomenti. 

La parola e concepita non come successione di 
suoni, ma come eterna auto-espressione del creatore. 
Sotto tale rapporto, i libri rivelati da Dio: Pentateuco, 
Salterio, Vangelo e Corano, sono eterni, anche se 
nelle loro riproduzioni grafiche e foniche sono creati. 

II dogma delTeternita del Corano ha una posizione 
centrale nella teologia rmisulmana ortodossa, la quale, 
nel suo modo d'intenderlo, ha, al solito, tenuto il giusto 
mezzo fra le due tendenze estreme: quella che pren- 
deva il dogma in senso cosi assoluto da vedere 1'eter- 
nita anche negli esemplari manoscritti del Libro di- 
vino, e quella che lo dichiarava create in ogni senso 
(teoria mu'tazilita). 

Sovranita divina. - Ai venti attributi della n e - 
cessita se ne oppongono altrettanti della i m - 
possibilita, che sono i loro contrari: come Tine- 
sistenza, il venire all'essere, 1'ignoranza, il muti- 
smo, ecc. ecc. 

Quanto all' attribute della possibilita, esso si ri- 
solve nella assoluta autonomia di Dio, nella sua illimitata 
facolta di scelta nella massa sterminata dei possibili. 
Nessuna necessita, nessuna legge, anche concepita 
come coessenziale, vincola la sua azione. Se Iddio non 
avesse il pot ere di creare il male, se la bonta della sua 
essenza lo obbligasse a fare in tutti i casi il bene, egli 
non sarebbe libero. 

Percio il male e opera di Dio, senza che per que- 
sto Egli possa essere chiamato malvagio; perche, Si- 
gnore di tutte le cose, egli ha ben diritto di disporne 
a suo piacimento. Egli chiede conto, e non gli si chiede 
conto . Egli e il Padrone (rabb), e Tuomo e lo schiavo 
('abd). 

Percio Iddio non e necessariamente tenuto a 
prowedere nel modo migliore per le sue creature; 
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tanto e vero che Egli crea 1'infedele, e, non pago d'a- 
verlo destinato al fuoco eterno, gli amareggia la vita 
con rinfelicita e la miseria. 

Percio, se Iddio retribuisce il servo fedele e 
punisce il ribelle, non lo fa per una legge morale (che 
rappresenterebbe qualche cosa di sovrapposto a Lui), 
ma soltanto perche gli piace gratificare alcuni del suo 
favore (fadl) e infierire sugli altri con tutto il rigore 
della sua giustizia (adl.) Anzi, fra le proteste dei Ma- 
turiditi, assolutisti meno scalmanati, gli Ash'ariti ar- 
rivano a dire che non v'e nulla d'assurdo a pensare 
che Iddio potrebbe imporre agli uomini obblighi supe- 
riori alle proprie forze. Non solo; ma se non fosse che 
Cohii che non mente ha in modo esplicito promesso il 
paradiso ai fedeli e minacciato Tinferno ai miscredenti 
(al-wa'd wa l-wa'id), potrebbe razionalmente ammet- 
tersi che egli riservasse i primi alle namme e i secondi 
alle delizie della vita eterna. 

Percio Iddio manda i profeti agli uomini per 
sua pura degnazione; non gia perche egli vi si sent a 
moralmente tenuto. Forse che esiste una morale auto- 
noma? Morale e cio che Iddio comanda, immorale 
cio ch'egli proibisce; la Ragione non saprebbe da sola 
costruire un'etica. 

Queste tesi sono contrapposte ad altrettante pro- 
posizioni dei Mu'taziliti i razionalisti dell' Islam , 
che sostenevano che Iddio non puo operare il male, 
che fa tutto per il bene e il meglio delle sue creature 
(as-saldh wa-l-dslafr) , che da a ciascuno secondo il suo 
merito per una intima esigenza di giustizia della sua 
natura; e che Tinvio dei profeti, necessaria guida agli 
uomini, che da soli non saprebbero dirigersi, e un co- 
rollario della sua benigna provvidenza (lutf wdgib). 

La teologia ortodossa si preoccupa soprattutto di 
salvare il principio della sovranita divina, e percio 
respinge tutte queste concezioni come profondamente 
eretiche. Con cio essa si guarda dalTaffermazione bla- 



sfema che Iddio sia un despota violento, crudele ed 
ingiusto. Al contrario, fra i 99 nomi bellissimi (al-asma' 
al-frusna) del quali Egli si fregia, il Clemente e il 
Misericordioso suonano i piu frequent!. La teologia 
vuol soltanto sottolineare il concetto che Iddio e giusto, 
pietoso, benigno, si, ma liberamente. 

II dogma della Profezia. - II Musulmano deve, 
inoltre, credere che dalla creazione del mondo ad oggi 
sono vissuti numerosi Profeti (anbiyd' ', singolare naU' ) 
ispirati da Dio, ad alcuni dei quali, incaricati di rive- 
lare nuove leggi, compete il nome di Inviati (rtisul, 
singolare rasul). Si ignorano i nomi di tutti i Profeti, 
che per alcuni autori sono in numero di ben 124.000, 
oltre i 313 Inviati. Gli Ash'ariti ammettono, in contra- 
sto coi Maturiditi, anche delle Profetesse, come Maria, 
la madre di Mose, ecc. 

Di venticinque Inviati e dato il nome nel Corano: 
Adamo, Idris (Henoch), Noe, Hud, Giona, Elia, Eli- 
seo, David, Isacco, Abramo, Lot, Mose, Dhu 1-Kifl (i), 
Giovanni Battista, Zaccaria, Gesu, Shu'ayb (Jetro), 
Salih, Giobbe, Aronne, Giuseppe, Giacobbe, Salomone, 
Ismaele e Maometto, che e Tultimo degli Inviati e il 
suggello dei Profeti . 

Come si vede, la maggior parte sono personaggi 
biblici: Salih e Hud appartengono alle leggende prei- 
slamiche della penisola arabica. 

Salih fu inviato al popolo arabo dei Thamuditi a 
predicare il culto delTunico Iddio. Ma fu schernito e 
deriso, e una cammella che Iddio aveva fatto miraco- 
losamente apparire per confermare la sua missione fu 
mutilata ed uccisa. Allora la collera divina scese su 
di essi sotto forma di un terremoto e di un ciclone che 
li sterminarono. 



(i) Identificato con vari personaggi biblici. Vedasi 1'arti- 
colo di I. GOLDZIHER nelT Encyclopedie de I' Islam. 
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Hud sorse, secondo il Corano, a predicare fra il 
mitico popolo arabo di 'Ad; ma i suoi compaesani 
non vollero riconoscere la sua natura di inviato divino, 
e, in punizione, furono sterminati da un uragano. 

Sugli Inviati e Profeti di origine biblica esiste una 
vasta letteratura di Storie di Profeti (qisas al-an- 
biyd') , dove i dati biblici sono sformati da aggiunte e 
varianti leggendarie, in parte derivate dal Talmud e 
dagli apocrifi cristiani. 

Abramo (IbrdMm) e particolarmente venerato come 
amico di Dio (khalU Allah), proclamatore del mono- 
teismo e distruttore di idoli. Anzi, la religione che Mao- 
metto e venuto a predicare si dichiara identica alia 
religione di Abramo. La Kd'bah e stata, secondo i 
Musulmani, primamente costruita da Abramo e da 
suo figlio Ismaele (Ismd'U), il quale e considerate come 
progenitore di una parte degfi Arabi. 

Profondo rispetto professano i Musulmani per Gesu 
'I so), nato per diretta creazione di Dio dalla Vergine 
Maria (Mary am), e dotato di poteri miracolosi come 
quelli di risuscitare i morti, guarire grinfermi e infon- 
dere la vita in uccelli di argilla. Egli non fu crocifisso, 
perche Iddio lo sostitui sulla croce con un simulacro, 
opinione derivata dall'eresia dei Doceti ma 
ascese vivente al cielo, donde tornera negli ultimi tempi 
per uccidere TAnticristo (ad-Daggdl). Come abbiamo vi- 
sto, il Corano nega energicamente ch'egli sia figlio di Dio. 

Caratteristiche degfi Inviati sono: 

i) la veridicita; 2) Tonesta (amdnah), che com- 
prende entro limiti che i Teologi discutono la 
loro infallibilita morale (ismah), accompagnata da un 
certo grado di infallibilita teorica e dall'esenzione 
dalle gravi imperfezioni fisiche; 3) la comunicazione di 
un divino messaggio; 4) Tintelligenza. 

Per dimostrare la veridicita dei suoi Profeti, Iddio 
ne conferma la predicazione per mezzo di miracoli 
(mu'gizdt). 
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Di Maometto il piu gran miracolo e il Corano, ca- 
polavoro insuperabile di pensiero e di stile, come det- 
tato divino. Ma cio non basta ai suoi pii biografi, 
che con un crescendo continue gli attribuiscono ogni 
sorta di portenti. Egli ne opera gia prima di nascere, 
allontanando dalla Mecca gli Abissini con una pioggia 
di sassi, lanciata dai becchi di piccoli uccelli (abaUl); 
alia battaglia di Badr i Musulmani sono assistiti da 
schiere di angeli di cui gli storiografi descrivono persino 
le armature; il Prof eta fa zampillare Tacqua da un 
pozzo asciutto lanciandovi dentro la sua saliva; toc- 
cando le mammelle a capre sterili ne cava un getto di 
latte; sfama con poco cibo una turba di popolo, rinno- 
vando il miracolo evangelico dei pani e dei pesci; un 
ippogrifo musulmano, il cavallo Buraq, lo trasporta 
notte tempo in poche ore a Gerusalemme (ism 3 ) donde 
ascende al cielo a contemplarne i misteri (mi' rag). E 
via dicendo. Si giunge ad affermare che Maometto 
preesistesse al mondo, e che questo sia stato create 
unicamente perche egli potesse venirvi a miracol mo- 
strare. 

Ai Profeti sono stati rivelati i libri sacri, che sono 
il Pentateuco (Tawrdh), il Salterio (Zabur), 1'Evangelo 
(IngU) e il Corano (i). 

Questo ha abrogate tutti i libri precedent!, che, del 
resto, i Musulmani, come abbiam gia detto, credono 
siano stati profondamente alterati dai Cristiani e dagli 
Ebrei. 

I Profeti hanno il dono delTintercessione (sha- 
fd'ah), che serve loro ad ottenere da Dio, a favore 
dei loro seguaci, condono di colpe e abbreviazione di 
pene. 

Gli Angeli. - II Musulmano deve poi credere al- 
1'esistenza degli Angeli, esseri luminosi, senza sesso e 

(i) In arabo qur'dn = recitazione . 
3. La dottrina dell' Islam. 



senza bisogni fisici, che, divisi in vari cori, costitui- 
scono la corte divina. 

In cima alia gerarchia angelica stanno Gabriele, Mi- 
chele, IsrdfU, che suonera la tromba nel giorno del 
Giudizio, e Asraele, 1'angelo della morte. Altri angeli 
nominativamente conosciuti sono Munkar e Nakir, che 
interrogano il morto nella tomba, Ridwdn, custode del 
paradise, Malik, guardiano dell'inferno, Raqib, 'Attd, 
BasMr. Numerosi altri nomi, in genere tolti in pre- 
stito alia Angelologia ebraica, sono soltanto noti agli 
Occultisti. 

Gli uomini sono sorvegliati da angeli custodi, che li 
proteggono, e da angeli scrivani, che ne registrano le 
azioni; e sono tentati dal Diavolo (ash-Shaytdn, Ibtts). 

Un'altra categoria di esseri sovrannaturali e costi- 
tuita dai Ginn, i Geni o Folletti, cari alia fantasia po- 
polare. Ve ne sono di buoni e di cattivi, di musulmani 
e d'infedeli; e il popolino conosce tutta una serie di 
formule per ingraziarsi i primi e di scongiuri contro i 
tiri dei secondi. Perche nelTIslam, come in ogni altra 
religione, fioriscono le superstizioni: credenza nel ma- 
locchio, fede negl'mdovini, impiego cabalistico dei 
nomi di Dio e degli Angeli, speculazioni di astrologia 
e di alchimia, pratiche di magia. La dottrina ufficiale 
in genere le osteggia; ma non se ne salvano nemmeno 
le persone colte, e sono registrate in una vasta lette- 
ratura (i). 

L'escatologia. - Altro articolo di fede e rimmorta- 
lita deiranima (della quale e fatto divieto di indagare 
1'essenza). La morte avviene ad opera dell'angelo A- 
sraele, che nel giorno fissato da Dio svelle 1'anima dal 
corpo. Dopo che il cadavere e state sepolto, Iddio gli 



(i) Diffusa in tutta 1'A. O. I., fra Musulmani, Cristiani e 
Pagani, ed anche fra i Musulmani dell'Egitto, dell' Arabia 
ecc., e la credenza nei zav, o spiriti maligni ossessionanti . 
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restituisce I'anima e i sensi, arrinche possa ricevere, 
nella tomba, la visita del due angeli Mtinkar e NaMr, 
che lo interrogano intorno alia sua fede e alle sue azioni. 
Se le risposte non sono soddisfacenti, il morto e 
sottoposto ai tormenti della tomba che dura no, salvo 
condono, sino al giorno del giudizio. Se, invece, egli 
riesce a dimostrare la correttezza della sua fede e la 
purezza delle proprie opere, riceve nella tomba un an- 
ticipo delle delizie paradisiache. 

I Profeti e i Martiri (coloro, cioe, che muoiono com- 
battendo per la fede) vanno, pero, subito in Paradise. 
Secondo altri vanno nell'^4 'rdf: un luogo intermedio fra il 
Paradise e 1'Inferno menzionato nel Corano (VII, 44), 
che alcuni comment at ori, invece, destinano a coloro 
che hanno egual somma di meriti e demeriti. 

II Mahdi. - Alfine giunge il giorno del giudizio, 
preceduto da una serie di cataclismi. Guerre, morbi, 
carestie e calamita di ogni genere desoleranno il mondo, 
finche, a ristabilire Tordine, apparira il Mdhdl il 
guidato da Dio , misterioso personaggio, nel quale 
si fondono le credenze messianiche del Giudaismo e le 
leggende iraniche sul faoshyant, il salvatore finale. Ma 
contro di lui sorgera il Daggdl, 1'Anticristo, mentre si 
scateneranno sulla terra le orde barbariche di Gogh 
e Magogh, che saranno finalmente riuscite ad infr anger e 
la muraglia costruita molti secoli fa da Iskdndar il 
Bicorne Alessandro Magno per arginare le loro 
invasioni. Apparira anche un animale mostruoso (ad- 
Ddbbah), e il sole sorgera da Occident e. Finalmente 
Gesu uccidera TAnticristo e fara regnare per qua- 
ranta anni la pace. 

Resurrezione, giudizio universale. - Tale, con 
molte varianti (i), il quadro confuso dei segni pre- 

(T) In tutta 1'escatologia musulmana in genere, regna una 
grande varieta. 
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cursor! delTOra, nel quale e interessante la parte del 
Mahdi, assunta spesso da impostor! (i piu not! sono il 
Mahdi Sudanese e quello somalo) per trascinarsi dietro 
orde di fanatic!. Finalmente IsrdfU dara fiato alia 
sua tromba, e tutte le creature periranno. Un secondo 
squillo: e tutti i morti risorgeranno e si raccoglieranno 
in una immensa piana (al-Mdwqif), dove rimarranno 
lungamente sotto i raggi cocenti del sole, gocciando 
fetido sudore, lacerati da! rimorsi, in un'angosciosa 
attesa. Finalmente, per intercessione di Maometto, 
questo stato di tormentosa sospensione cessera, e 
Iddio procedera al giudizio. Ognuno dei giudicandi 
(tranne quell! che, a richiesta del Profeta, saranno stati 
dispensati dall'esame divino) ricevera dagli angel! i re- 
gistri delle sue azioni, che saranno pesati sulla bi- 
lancia, segnando a ognunoilsuo conto. Poile crea- 
ture passeranno su un ponte (sirdt) piii sottile di un 
capello e jpiu tagliente del filo di una spada, gettato 
sopra la Gahdnnam (Y inferno). I credenti che durante 
la vita hanno obbedito ai precetti divini, o ai quali 
Iddio ha perdonato le loro colpe, riusciranno a pas- 
sare sul ponte, e andranno in paradise (Gdnnah), dopo 
aver bevuto Tacqua piu bianca del latte e piu dolce 
del miele del Hawd, un bacino che ha il perimetro di 
un mese di marcia e nel quale si riversa il Kdwihar, 
fiume celeste. Gl'infedeli e i musulmani peccatori, ai 
quali Iddio non avra usato indulgenza, precipiteranno, 
invece, nelle fiamme infernal!, dove i prim! rest er anno 
in eterno; mentre i second!, trascorso un tempo piu o 
meno lungo, saranno assunti in paradise. 

Fede e opere. - La dogmatica ortodossa ritiene 
dunque che la sola fede basti alia salvazione. II cre- 
dente, anche se commette peccati mortal! (kabd'ir), 
non restera eternamente nel fuoco. In tal senso 1'Or- 
todossia ha risolto una questione che fu lungamente 
controversa: perche i Khatigiti esigevano, per la sal- 
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vezza, le opere e sostenevano che i peccati mortal! 
destinassero il credente al fuoco eterno nell'altra vita, e 
in questa gli facessero perdere la qualita di musul- 
mano, con tutte le conseguenze giuridiche connesse; 
mentre i Mu'taziliti assegnavano al credente morto 
in peccato capitale pene eterne, ma meno gravi di 
quelle riserbate agli infedeli: i Murgiti consideravano 
musulmani, e membri di pieno diritto della comunita 
dei fedeli, tutti coloro che, benche gravemente pec- 
catori (fdsiq), avessero fatto la doppia professione di 
fede e partecipassero al culto, e, per il trattamento 
delTAldtta, rimettevano la questione a Dio. 

Inferno e paradise. - I supplizi delTInferno sono, 
anche nell'Islamismo, a base di fuoco e d'acqua calda. 
II Paradiso e un iinmenso giardino, piantato di alberi 
frondosi carichi di squisite frutta, irrigate da corsi 
d'acqua limpidissima e da ruscelli di latte, di vino e 
di miele, dove il credente passera dalle gioie delle li- 
bazioni e dei banchetti all'amplesso delle occhifulgide 
Uri (i); e godra la visione di Dio, negata dai Mu'ta- 
ziliti, ma affermata dall'Ortodossia, in conformita al 
testo coranico (LXXX, 22-23). 

Altri articoli di fede. - II Musulmano ortodosso de- 
ve in ultimo credere che Iddio ha creato sette cieli, e so- 
pra questi un corpo chiamato 'arsh (trono), e sopra 
questo un altro corpo chiamato ktirsi (sedia), e ha pure 
creato un grosso corpo chiamato lawk (tavola) e un 
altro detto qdlam (penna), che servono a registrare le 
azioni degli uomini. La esistenza di questi corpi risulta 
dal Corano; e quindi il fedele deve accettarla senza di- 
scutere, astenendosi dall'indagare sulla loro essenza, o, 
tutt'al piu, sforzandosi di farla rientrare nel sistema 



(i) In arabo: fafir al-uydn. 
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astronomico e cosmologico che egli eventualmente pro- 
fessi. 

prescritto avere una buona opinione di tutti i 
contemporanei di Maometto (safrabah = compagni), di 
credere nella legittimita dei quattro primi califfi (Abu 
Bakr, 'Umar, 'Uthmdn, 'All) chiamati califfi ben 
diretti (al-khulafd' ar-rdshidun) e di mantenersi fedeli 
al capo supremo dell' Islam, anche se peccatore (i). 

Mi sono dilungato sulla dogmatica musulmana per 
supplire alia deficienza dei manuali correnti, che per 
lo piu si limitano ad esporre come compendio di tutto 
Tislamismo le cinque colonne della fede , le varie 
incoerenti dottrine del Corano, e, della tradizione, i 
particolari che piu colpiscono la fantasia, dando cosi 
rimpressione di una religione rudimentale e a fondo 
mitologico. 

L' Islam possiede invece, come il lettore si sara or- 
mai convinto, una teologia evoluta, che non ignora 
alcuno dei problemi che agitarono le menti e le co- 
scienze dei Dot tori del cristianesimo (2). 

(1) Sono quest! altrettanti punti di contrasto con gli scis- 
matici (Sciiti e Kharigiti). E si spiega, appunto, con 1'inten- 
zione di differenziarsi dagli scismatici, la presenza nei cate- 
chismi sunniti di un altro curioso punto di fede: la strofi- 
natura delle calzature . I Sunniti ammettono che, in caso di 
fretta o impedimento, il lavaggio dei piedi prima della pre- 
ghiera possa essere sostituito dalla strofinatura delle calzature: 
gli Sciiti no. Questa quisquilia di rito e stata elevata a valore 
di distintivo e di simbolo, ed e cosl passata al grado di arti- 
colo di fede. 

(2) Come la cristiana, la teologia musulmana e ricca di 
controversie di dettaglio tra le varie scuole e tra i seguaci di 
una stessa scuola. 



CAP. II. - IL GULTO 



Dopo ave^e esaminato la religione islamica nel suo 
aspetto teorito, passiamo agli atti di culto che ne co- 
stituiscono 1} manifestazione esterna. 

Cinque soio le basi (arkdn) dell'Islam: i) la profes- 
sione di fede 2) la preghiera; 3) il digiuno; 4) il pelle- 
grinaggio; 5) Telemosina legale. 

Abluzion e preghiere. - La professione di fede 
(shahddah), c<me abbiamo gia detto, e costituita dalla 
formula: No. v'e Dio fuor che Iddio, e Maometto 
e il profeta diDio , enunciante i due principi supremi 
delTIslamismc monoteismo e missione profetica di 
Maometto. 

La preghiei, deve essere fatta cinque volte al giorno: 
al mattino, a lezzodi, nel pomeriggio, al tramonto, la 
sera. Deve essee preceduta dall' abluzione (wudu') che 
consiste nel de^rgersi con acqua il viso, le mani e le 
avambraccia no al gomito, neH'umettarsi la testa 
e nel fare la laanda dei piedi. 

E quest a lanccola abluzione. Quando il fedele si 
trova in istato d^rande impurita come, ad esempio, 
dopo i rapporti stsuali deve fare la grande abluzione 
(ghusl) o bagno ompleto. 

Quando mane 1' acqua si ricorre alia purificazione 
simbolica con satia o polvere (taydmmum). 

La piccola a'uzione riscatta, anche all'infuori 
della preghiera, g altri casi di impurita minore. 



La preghiera consiste in una serie stabilita di in- 
chini (rdk'ah), prosternazioni (sugud) e session! (qu'ud), 
accompagnati da formule pur esse rigorosamente fis- 
sate (i). Non ha quindi nulla in comune col ricco ri- 
tuale della Chiesa e della Sinagoga, per trovare un 
riscontro al quale bisogna trasferirsi nelle zauie e assi- 
stere alle giaculatorie e agli inni nrusicati del dhikr. 

Esistono appositi locali, chiamati masdjid (moschee) , 
per la preghiera; la quale, pero, puo essere anche fatta 
a domicilio, ma al venerdi a mezzogiorro awiene di 
norma alia moschea. Dalla riunione dei feleli il venerdi 
riceve appunto il nome di Giim'ah (adunata), e la mo- 
schea cattedrale quello di Garni 1 (riunenb). 

Durante il culto meridiano del venerdi ;i sospendono 
tutti i lavori e si chiudono, per essere sulito dopo ria- 
perti, i negozi: unico particolare che diffcrenzii questo 
giorno dal resto della settimana. 

La preghiera in comune e diretta ia un imam 
(= colui che sta innanzi): uomo praticoielle cose del 
culto, del quale i fedeli imitano gli attggiamenti.^ -* 

Sebbene quest a funzione possa essere esercitata da 
ogni musulmano esperto nelrito, ramminitrazione turca 
nomino un imam per ogni principale mochea, e gli af- 
fido anche funzioni di agente municipalepresso il quar- 
tiere, in collaborazione con il mukhtdr: :ale organizza- 
zione e stata da noi conservata in Libi. Questo imam 
non va confuso con VImdm capo dello tato musulma- 
no, ne con imam nel senso di maestro, 'aposcuola, per- 
sona eminente in una disciplina , per:ui si parla del- 
rimam al-Ash f ari, dell'imam al-Ghazzli e soprattutto 



(i) Queste formule, oltre ad alcuni \rsetti del Corano, 
sono: la Magnificazione (takbivah] (< Iddke grande ; YApe- 
riente (fdtifaah) o capitolo iniziale del Cano; 1'Attestazione 
(shahddah) attesto che non v'e Dio fuor ie Iddio e che Mao- 
metto e il prof eta di Dio ; la Benediziie del Prof eta che 
Iddio lo benedica e lo salvi , e la Salufcione finale: c Sn di 
voi la salute e la benedizione di Dio . 



del quattro imam, fohdatori delle quattro scuole orto- 
dosse di diritto. 

Altre preghiere pubbliche sono istituite per la pic- 
cola e la grande festa (v. i.}, per chiedere la pioggia 
e per scongiurare le eclissi. Altra varieta di preghiera 
e la preghiera funebre. Sono inoltre raccomandate al- 
cune preghiere supererogatorie. 

La Khutbah. - Durante la preghiera del venerdl 

un khatib (predicatore) pronuncia dall'alto del pul- 
pito (minbar) la khtitbah, breve allocuzione preceduta 
da invocazioni per il benessere e il trionfo dei Musul- 
mani. A queste, per consuetudine secolare, sebbene 
concordemente riprovata dai canonisti, sogliono se- 
guire, negli stati musulmani, benedizioni per il so- 
vrano regnante, e, in quanto questi lo riconosca, per 
il Califfo, quale capo supremo di tutti i credenti. Poiche 
il Califfo, come sara detto altrove, e un principe tempo- 
rale e non un capo religiose, la khutbah equivale a 
una proclamazione di sovranita. 

II pregiudizio largamente diffuso in Europa, e ac- 
colto dal trattato di Ouchy, che il Califfo sia il papa dei 
Musulmani fu causa che nei primi anni della nostra 
occupazione le moschee continuassero in Libia ad in- 
serire nella khutbah il nome del sultano turco. Scoppiata 
la guerra europea, fu adottata la forma piu ortodos- 
sa delle invocazioni generiche per il benessere dei 
Musulmani. 

Nella preghiera il credente deve tenere la faccia ri- 
volta nella direzione della Mecca (qiblah), che nelle 
moschee e indicata da una nicchia (mihrdb). L'indica- 
zione dell'ora della preghiera (adhdn) viene data dal 
muezzin (piu propriamente mu'ddhdhin = annunzia- 
tore), dall'alto del minareto. 

Assenza d'un clero. - Le moschee hanno in ge- 
nere un personale fisso di imdm (dkettori della preghie- 



ra), khatib (pronunziatori della khMah),wd'i2 (predica- 
tori), m'uddhdhin (annunciator! della preghiera) ed altre 
cariche, pagate dalle fondazioni pie (waqf) o dalTerario 
pubblico. Ma e impropria 1'appellazione di clero mu- 
sulmano che si suol dare a quest o personale. Si tratta, 
infatti, d'impiegati delle moschee; non di clero ordinato 
e consacrato come in altre religioni. L'lslam non pos- 
siede sacerdozio. Anche gli 'ulamd' (sing, 'dlim) e i fuqa- 
hd' (sing, faqih) sono dottori della religione teo- 
logi e canonisti non sacerdoti . 

II digiuno del Ramadan. - II digiuno implica 1'a- 
stensione non solo dal cibo, ma anche dalle bevande, 
dai rapporti sessuali, dal fumo, dall'uso di essenze 
odorose e da ogni sorta di godimento fisico. 

Si pratica, dalTalba al tramonto, durante tutto il 
mese di Ramadan: le gozzoviglie della notte compen- 
sano pero largamente le privazioni della giornata. L'i- 
nizio e la chiusura del Ramadan (almeno nel rito ma- 
likita) non sono determinati astronomicamente, ma 
segnati dall'apparizione della luna novella. 

II digiuno non e obbligatorio per i minori, i vecchi, 
i malati, le donne che si trovino in istato interessante 
o allattino, e per i viaggiatori. 

Esistono inoltre altri digiuni, che la legge considera 
come meritori; ed e, naturalmente, permesso di digiu- 
nare, a scopo di macerazione, anche fuori dei casi 
prescritti e raccomandati, purche cio non si faccia in 
alcuni giorni festivi, nei quali e obbligo servire Iddio 
in letizia. altresi meritorio ritirarsi in una moschea 
(i'tikdf) a farvi esercizi spirituali durante gli ultimi 
giorni di Ramadan. 

II pellegrinaggio. - Tutti i Musulmani liberi e 
adulti che ne hanno la capacita fisica ed economica, 
e non ne sono impediti da deficient! condizioni di 
sicurezza delle vie, hanno obbligo di recarsi, una volta 
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durante la loro vita, alia Mecca, a visitare la Kd'bdh, 
a baciare la pietra nera, e a compiere, attorno al sacro 
edificio e nei luoghi santi situati nei dintorni, com- 
plicate cerimonie caratterizzate da un giro attorno alia 
Ka'bah (tawdf), da una corsa (sa'y) fra Safa e Mar- 
wah, da una sosta (wuquf) ai santuari di 'Arafah, Muz- 
dalifah e Mina, e da un sacrificio a Mina. 

I riti iniziali cominciano nei giorni tra il i ed il 
7 Dhu 1-Higgah; e tra il 7 e il 10 si svolgono le ceri- 
monie centrali della festa, chiudendosi con il sacrificio 
di un hue o di una pecora da parte di ogni pellegrino, 
cosl che il 10 Dhu 1-Higgah e chiamato giorno della 
macellazione (yawm an-nahr). 

La festa ha poi ancora, fuori di pellegrinaggio, un 
prolungamento nei tre giorni di gozzoviglie chiamati 
ayydm at-tasMq . I pellegrini devono indossare, 
come unico vestito, Yihmm, specie di mantello senza 
cuciture, e si devono astenere dalla caccia e dal taglio 
delle unghie e dei capelli. 

fe meritorio, dopo il pellegrinaggio (hagg), recarsi 
a visitare la toniba del Profeta a Medina. 

Chi ha fatto il pellegrinaggio alia Mecca prende il 
titolo di kdgg (in turco Mgy). 

II pellegrinaggio puo essere compiuto per inter- 
posta persona. 

La visita alia Mecca in altra stagione dell'anno, 
fatta essenzialmente con gli stessi riti, ma semplificati, 
si chiama 'umrah, ed e pure meritoria. 

La Zakah. - La Zakdh e un tributo per le spese 
di beneficenza e di propaganda politica e armata 
della comunita musulmana, che viene riscosso (nei li- 
miti di un minimo imponibile e alia condizione che il 
possesso rimonti a un anno): i) sui cereali; 2) sulle frut- 
ta; 3) sul bestiame; 4) su Foro e 1'argento; 5) sulle 
mercanzie. 

Non e un'oblazione spontanea, ma una tassa ob- 
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bligatoria, la cui percezione costituisce un atto di so- 
vranita. E un atto di sovranita intendeva appunto di 
esercitare in Cirenaica la Senussia quando pretendeva 
di riscuotere la Zakdh. 

II calendario musulmano. - Passiamo ora a 
parlare delle feste, dopo avere premesso alcuni cenni 
indispensabili sul calendario musulmano. 

L'anno musulmano (i) e lunare, e si compone di 
354 giorni distribuiti in 12 rnesi alternamente di 29 
e 30 giorni: i) Mukdrram, 2) Sdfar, 3) RabV al-dwwal, 
4) Rdbi' ath-thdni, 5) Gumddd l-uld, 6) Gumddd th- 
thdniyah, 7) Rdgab, 8) Sha'bdn, 9) Ramadan, 10) Shaw- 
wdl, n) .DM l-Qd'dah, 12) DM l-Higgah. 

\JEra musulmana comincia dal 16 luglio 622, data 
d'inizio dell' anno nel quale awenne Temigrazione (hig- 
rah = Egira) del Profeta a Medina. 

La corrispondenza fra Tanno musulmano (E) e 
Tanno cristiano (C) si trova approssimativamente con 
le formule: 

E 

C = E + 622 
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C 622 
E = C 622 -\ 



32 

Feste. - Le due uniche feste canoniche delTIslam 
sono: i) la piccola Festa (id saghir; alia turca Mcuk 
Bayrdm), che cade il primo Shawwdl, subito dopo la 
chiusura del digiuno di Ramadan, dura tre giorni, ed 
e caratterizzata, oltre che da festeggiamenti familiari, 
da una speciale preghiera solenne che si fa alia mo- 



(i) Per tutta questa materia e, specialmente per la parte 
pratica, vedasi R. CAMPANI, Calendario arabo, Modena, 1914. 
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schea e dalTobbligo di distribuire elemosine (Zakdt 
al-Fitr)', 2) la grande Festa (id kabir, in turco buyilk 
Bayrdm) che si inizia il 10 Dhu l-Higgah, dura tre 
giorni, ha pur essa la sua preghiera festiva, ed e ca- 
ratterizzata da sacrifici analoghi e parallel! a quelli 
che nello stesso giorno si compiono, nelle vicinanze 
della Mecca, dai pellegrini. Percio si chiama anche 
festa dei sacrifici ('id al adkd) . 

La Festa piccola ha praticamente piu impor- 
tanza della grande, come quella che segue al penoso 
periodo del digiuno. 

II 10 Muhdrram si celebra la 'Ashurah, festa popo- 
lare, dove, in Libia, i salti e i lazzi di giovinastri ca- 
muffati da cammelli sostituiscono la processione del 
cammello che distingue va in origine la solennita (i). 

L'ultimo mercoledl di Sdfar e considerato di malo 
augurio; per cio in esso i Musulmani non intraprendono 
alcuna faccenda, e si astengono dal lavoro; pero, per in- 
gannare il tempo, si danno ai banchetti e alTallegria. 

Solennemente celebrata in tutto il mondo musul- 
mano, sebbene non sia di istituzione canonica, e la 
Nativitd di Maometto (Mdwlid: libicamente Meilud), 
il 12 RaU' al-awwal, nella quale si recitano edificanti 
narrazioni, in versi e prosa rimata, della vita del Profeta. 

La notte sul 27 Rdgab, in pie riunioni tenute nelle 
case e nelle moschee, si legge la narrazione del viaggio 
che, secondo la leggenda, il Profeta fece in tal notte a 
Gerusalemme e al cielo, in groppa al cavallo Buraq. 
Percio la festa ha il nome di Notte dell'Ascen- 
sione (Mi'rdg) . 

La notte di metd Sha'bdn e pure dedicata a preghiere, 
perche si vuole che in essa Iddio determini i destini 
degli uomini per tutto 1'anno seguente. 



(i) Cfr. in India la masclierata dellV tint shah nella 
'Ashurkhdnah. (G. A. HERKLOTS, Islam in India or the Qa- 
ndn-i-Isldm, ediz. 1921, pag. 181). 



Festiva e anche la notte del 27 Ramadan, perche 
in essa venne rivelato il Corano. Si chiama Ldylat 
al-qddar (notte della divina decisione). 

Osservanze varie. - Dalle pratiche liturgiche pas- 
siamo alle altre principali osservanze religiose che 
contraddistinguono il Musulmano. 

Come gl'Israeliti, i Musulmani si assoggettano alia 
circoncissione, ch'era in uso nella penisola arabica 
gia prima di Maometto. E notevole che di questa istitu- 
zione, praticata da tutti i Musulmani, non sia fatta 
alcuna menzione nel Corano. 

Al taglio del primi capelli, al settimo giorno dalla 
nascita, si pratica un sacnficio chiamato 'aqiqah. 

Dal popolo d'Israele sono state tolte in prestito 
alcune proibizioni alimentari. E interdetta la carne 
degli animali morti di morte naturale, o uccisi da 
altri animali, o non macellati ritualmente: degli ani- 
mali da preda; dei quadrupedi che non presentano 
il doppio requisite di ruminare e di avere il piede 
forcuto. Proibiti gli animali immolati agli idoli. Anche 
gli uccelli di rapina e i pesci senza squame sono illeciti. 

Pero la legge musulmana, che si vanta di essere 
venuta ad alleggerire il giogo delle prescrizioni, e piu 
mite delTebraica. Cosi i Musulmani mangiano volon- 
tieri il cammello e la lepre, proibiti dal Pentateuco. In- 
vece, come gli Ebrei, hanno in orrore il maiale. 

II rito prescritto per la macellazione e simile a quello 
ebraico, ma meno scrupoloso e complicato. 

Divieto caratteristico (ma non sempre osservato) 
delTIslam e quello del vino e degli alcoolici in genere: 
esteso anche ai narcotici e agli stupefacenti (i). 

(i) Per6 i Musulmani dell'Etiopia, non ostante le contro- 
versie dei canonisti sulla liceita di questa pianta, dagli effetti 
stupefacenti, mangiano volentieri il qdt (Catha edulis, abissi- 
nicamente ciat), tanto che i seguaci di altre religioni in Etio- 
pia considerano questa pratica come una caratteristica isla- 
mica. L'uso del qdt e molto dift'uso anche nello Yemen. 
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Nel resto Iddio dice: Mangiate le cose buone che 
vi abbiamo largite . 

Come 1'Ebraismo, 1' Islam, timoroso di dare occa- 
sion! all'idolatria, proibisce le immagini: divieto, 
anche questo, oramai ben poco osservato, e riferito 
piuttosto alle figurazioni in rilievo che alle altre rap- 
presentazioni. 

|Interdice il giuoco d'azzardo e 1'usura. 
J? 1 Contro la musica, quale passat empo eff eminato, esisto- 
no forti prevenzioni. Nemmeno le Confraternite, che se ne 
servono nelle loro cerimonie, si salvano dalle critiche. 

Gli uomini non dovrebbero portare abiti di seta 
e ornamenti in metalli preziosi; ma questo divieto 
non e troppo osservato. Per contro 1'uso di profumi, la 
truccatura degli occhi e la tintura alia henna sono 
permesse anche al sesso forte. 

In varie occasioni (nozze, circoncisione, 'aqiqah, 
morte, ecc.) si celebrano banchetti che hanno un va- 
lore rituale. 

I morti vengono lavati e avvolti in un sudario 
(kdfari); sul feretro si recita la preghiera funebre (saldt 
al-gandzah). Dopo di cio vengono sepolti col viso ri- 
volto alia Mecca. II defunto e poi commemorato con 
banchetti funebri al settimo e al quarantesimo giorno 
dal decesso. La vedova pratica un lutto di circa quattro 
mesi e dieci giorni (iddah), durante il quale le e inter- 
detto di convolare a nuove nozze. 

La religione musulmana conosce il voto (nadhr), e 
lo considera indissoluble quando esso abbia per og- 
getto un'azione merit oria. Nullo e invece il voto rela- 
tivo a un'azione riprovevole. Anche il voto concernente 
un'azione semplicemente lecita non e impegnativo. Un 
voto precipitate e pronunziato nell'impeto dell'ira puo 
essere infranto, ma facendo espiazione (kaffdmh) con 
elemosine, liberazione di schiavi o digiuni. 

Anche il giuramento (yamiri) e sacro; e in quei casi 
in cui la legge ammette una deroga all'adempimento 
dev' essere fatta espiazione nei modi sopra menzionati. 



CAP. III. - LA LEGGE 



Abbiamo esaminato nel precedente capitolo le prin- 
cipal! osservanze che la religione prescrive. 

L'invadenza della religione. - Ed ora, se voles- 
simo proseguire 1'enumerazione di tutti gli obblighi re- 
ligiosi dei seguaci di Maometto, dovremmo penetrar 
in tutte le manifestazioni della vita musulmana; perche 
nel concetto islamico ogni atto del credente cade sotto 
Timpero della legge religiosa (shar 1 o shari'ah), che tutto 
regola, scendendo a fissare con rigide norme anche cio 
che da noi e lasciato aH'arbitrio dell'individuo o, tut- 
t'al piu, al mutevole capriccio della moda. 

Doveri religiosi, imperativi etici, obbligazioni giu- 
ridiche, convenienze sociali: tutto e posto sul medesimo 
piano. 

Lo stesso trattato da norme sulla purificazione ri- 
tuale, sulle preghiere, sulle convenzioni civili e com- 
merciali.... e suU'uso dello stuzzicadenti. 

DalTatteggiamento del Profeta in tutte le piu minute 
circostanze della sua vita si traggono altrettante norme 
di azione, la cui osservanza, quando non e categorica- 
mente imposta, e, almeno, caldamente raccomandata. 
E il pio trattatista va laboriosamente investigando 
quali stoffe e quali fogge preferisse il Profeta, e se 
e come si tingesse i capelli; e (i), messa in sodo la 

(i) Commento di Ibrahim al-Bagur$ a al-mawdhib al- 
ladun-tyyah 'aid sh-shamd'il al-muhammadiyyah di at-Tirmidhl. 
Cairo, 1332, H., pag. 72. 
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circostanza die, dopo avere arabicamente mangiato 
con le mani, egli si leccava tre volte il pollice, Tindice 
e il medio, indaga, con molta serieta, da qual dito co- 
minciasse, e se sbrigasse un dito alia volta, o riprendesse 
per tre volte la serie (i). 

La morale musulmana. - Troppi doveri, nessun 
dovere. Quando la religione e troppo invadente, la 
morale ne scapita. Fra tante pratiche da osservare, si 
deve fare una cernita, nella quale la preferenza e data 
alle piu appariscenti, che non sono sempre le piii im- 



(i) Non si creda per 6 che il Musulmano si trovi schiacciato 
sotto il peso di tutte queste prescrizioni. Da un lato molte 
osservanze sono talmente penetrate nelle sue abitudini ch'egli 
le esegue meccanicamente e d'istinto, senza la coscienza, 
ch'e sempre un po' penosa, di assoggettarsi a un obbligo. Dal- 
1'altro, la maggior parte delle sottili escogitazioni dei Cano- 
nisti restano confinate nei loro faticosi volumi, e non sono messe 
in pratica che da pochi pietisti e bigotti. In genere, tanto in 
Libia e in A. O. I. quanto .altrove, il Musulmano comune, come, 
nella sua dogmatica, va poco al di la della semplice professione 
di fede, cosl e assai negligente neU'adempimento anche dei piu 
elementari doveri religiosi, come, ad esempio, della preghiera. 
In compenso, cerca di cancellare le sue omissioni di tutto Fanno 
con la scrupolosa osservanza del digiun'o del Ramadan (cfr. E. 
W. LANE, Manners and customs of the Modern Egyptians, 
cap. Ill, passim; SNOUCK HURGRONJE, De beteekenis van den 
Islam voor ziijne belli ders in Oost-Indie, passim). Spesso poi 
il Musulmano infrange in private norme alle quali si mostra 
scrupolosamente attaccato in pubblico. 

La legislazione penale, nonostante la sua origine schietta- 
mente coranica, non e mai stata regolarmente applicata; delle 
norme del diritto civile si considerano come propriamente at- 
tinenti alia religione solo quelle concernenti lo statuto perso- 
nale, familiare e successorio ed anche il waqf. 

E anche qui vi sono delle eccezioni. Ad esempio nessun 
Beduino della Cirenaica accettera mai il principio della suc- 
cessione delle femmine, sancito dalla Shari'ah; varie tribu 
della Somalia escludono le donne dalla successione immobiliare; 
presso molte popolazioni musulmane dell'A. O. I. lo stesso 
diiitto familiare e stato solo superficialmente intaccato dalla 
Shari'ah. 

4. La dollrina dell'Islam, 
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portanti dal punto di vista del perfezionamento inte- 
riore delTindividuo. L'ipocrisia, paga delle osser- 
vanze esteriori, si sostituisce alia purita degl'impulsi. 
L' Islam ha un bel dire che le opere valgono a seconda 
delle intenzioni , allorche non si vede quando queste 
trovino occasione di manifestarsi; allorche le prescri- 
zioni sono tante e cosi minute che alTuomo non resta 
altra funzione che 1'eseguir passivamente: cosicche la 
sua coscienza etica, trovando tutto pronto, e mancando 
di problemi da dibattere, si atrofizza. Inoltre, quando 
Dio esige per se tante prestazioni, scarso posto rimane 
per i doveri verso il prossimo, che costituiscono 1'og- 
getto piti proprio della morale. Tra Dio e 1'uomo non 
dovra darsi la preferenza al primo? Ne nascera che la 
devozione sara anteposta alia bonta. Efferati tiranni 
saranno dagli storici musulmani decantati come mo- 
delli di pieta, perche fra un delitto e un altro avranno 
intramezzato una preghiera supererogatoria, o avranno 
eretto moschee e mddrase con il danaro estorto agli 
infelici sudditi. Pochi, invero, sapranno elevarsi all'ar- 
dito pensiero del persiano 'Ubayd - i - Zakani: che la 
miscredenza unita alia bonta (mkkhu'i) e da anteporsi 
airislamismo associate alia immoralita (badakhldqi) (i). 

Inoltre, una religione che, nel mettersi a confronto 
con quella di Cristo, ama vantarsi di esser venuta a 
insegnare non solo come si guadagni la beatitudine 
dell' altra vita, ma anche come si colgano le gioie di 
questo mondo, dimentichera troppo spesso il cielo per 
la terra. Gl'ideali da essa additati saranno sempre 
troppo a portata di mano; il che potrebbe sembrare un 
pregio, se per indurre la pigra natura umana a modest o 
cammino non occorresse stimolo di meta lontana. 

Nuoce, ancora, alia morale islamica il non essere, 
di solito, considerata separatamente dal diritto: co- 



(i) E. G. BROWNE, A history of Persian literature under 
Tartar dominion. Cambridge, 1920, pag. 245. 



sicche spesso si confondera il giuridicamente lecito 
con il moralmente buono. 

Movendosi in questo circolo d'idee, Torientalista 
Barthold, nel suo opuscolo in russo intitolato II 
Hondo Musulmano (i), definisce cosl il contenuto 
dell'etica islamica: Nel campo della morale il Co- 
rano, in contrapposto all'Evangelo, non chiede all'uomo 
1'irrealizzabile. II Cristiano, per soddisfare alle esigenze 
della sua fede, deve dimenticare se stesso per Dio e 
il prossimo; dal Musulmano, invece, la sua legge chiede 
soltanto che, nel fare i propri affari, egli non dimentichi 
ne Dio ne il prossimo, adempia a tempo debito al rito 
della preghiera, e dia una parte dei suoi averi a beneficio 
dei poveri . 

Ma a noi sembra che cio sia troppo poco. L'Islam 
non manca di un'etica elevata, e anche sufficientemente 
differenziata e autonoma rispetto al resto della Legge. 
La distinzione che nei libri di giurisprudenza si fa tra 
cio ch'e lecito (mubdh) e cio che, invece, e racco- 
mandato (mandub, mustafydbb) permette di stabilire, 
fra le varie norme, una gerarchia, nella quale la visione 
etica del dovere trova frequenti occasioni di affer- 
marsi. Lo stesso tirannico intervento della religione 
nelle piu minute circostanze della vita implica una 
tendenza squisitarriente etica a conformare ogni azione, 
anche la piu insignificante, a un ideale superiore. II 
Corano e la tradizione abbondano di nobilissimi pre- 
cetti di condotta; e il Ravvivamento delle scienze 
religiose di al-Ghazzali, che, come abbiamo detto nel- 
1'introduzione, e in certo qual modo il compendio di 
tutto T Islam, riflette in ogni sua pagina un'ispirazione 
morale degna d'una coscienza cristiana. 

Riterrei quindi di aggiungere una grave lacuna 
alle molte del presente lavoro, se non facessi una ra- 



(i) V. V. BARTHOLD, Musitlmanskij mir. Pietroburgo, 1922, 
pag. 15. 
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pida rassegna del principal! precetti moral! delTI- 
slam (i). 

Precetti morali. - Fra le due massime piu citate 
del Prof eta e la seguente: Nessuno di voi sara cre- 
dente finche non desiderera per il proprio fratello quello 
che desidera per se stesso . Son quasi le parole di Cri- 
sto, e non ce ne dobbiamo stupire. NeU'fradith (2), 
infatti, sono spesso incorporate parabole e massime 
evangeliche: segno della ricettivita dell' Islam per gl'i- 
deali della religione e della morale cristiana. Cosl, ad 
esempio, vediamo descritto il Profeta che, al ritorno 
dai suoi viaggi, incede sorridente tra i fanciulli che gli 
vengono incontro, e affabilmente rivolge loro il saluto, 
e quale si toglie in braccio e amorevolmente vezzeggia, 
e quale affida ai suoi compagni. 1'episodio evange- 
lico del Sinite parvulos venire ad me ; al quale la 
tradizione, nel suo realismo ingenuo, che nulla vede di 
sconveniente in tutto cio ch'e della natura umana, si 
compiace d'aggiungere, a mo' di ricamo, che qualcuno 
dei pifc piccini irrigava talora delle sue involontarie 
effusion! il divino Apostolo; e che questo sorrideva, e 
andava alia fonte a lavare con le sue proprie man! 
1'abito inzuppato (3). E un grande amore per i fanciulli, 
ai quali, se la scuola e talvolta molto severa, la casa 
riserva anche piu che da no! indulgenze e tenerezze e 

(1) Cfr. I. GOLDZIHER, Vorlesungen, I, 8 e 9; Encyclopedie 
de r Islam sotto akhldq; MIGUEL ASIN PALACIOS, Algazel. 
Zaragosa, 1901, pagg. 227 sgg.; LAURA VECCIA VAGLIERI, Apolo- 
gia dell'Islamismo. Roma, Formiggini, 1925, pagg. 54 sgg.; 
AL-GHAZZALI nello Ihyd' e nel suo compendio piu sotto indi- 
cate. Da quest 'ultima opera traggo, si noti, non quelle che sono 
rimaste idee personali dell'autore, ma le norme di morale che 
hanno, (magari anche per suo merito), diffuso riconoscimento 
nell'Islam. 

(2) Sul significato della parola fradUh si veda piii sotto. 

(3) Pag. 197 e 200 della paite I, di: GAMAL AD-DIN AL- 
QAsiMi AD-DiMisHQi, Maw'izat al-mu'minin ft ihyd' 'ultim 
ad-din. Cairo, 1342 H. 

un ottimo compendio dell'lJiyd' di AL-GHAZZALI. 
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sorrisi caratterizza, suiresempio profetico, tutti i 
Musulmani. 

Eguale sentimento di simpatia la morale musul- 
mana manifesta verso tutti gli altri esseri deboli. Cosi 
questa religione, che crediamo tanto dura verso le 
donne, prescrive invece di mostrarsi verso di esse 
indulgenti, di compatire i loro difetti, di mettersi a 
livello delle loro intelligenze, di compiacerle nei loro 
desideri, talvolta puerili. II Profeta di Dio non temeva 
di compromettere il suo prestigio conversando scher- 
zosamente colle sue donne, ed era cosi buon cavaliere, 
che una volta ebbe la pazienza di soffermarsi a lungo 
a una danza di negri, che divertiva straordinariamente 

la giovine moglie 'A'ishah. Egli diceva: I1 migliore 
di voi e chi si mostra migliore verso le proprie mogli (i). 

Gli orfani sono oggetto delle cure piu attente del 
Corano. Chi compassionevolmente porra la mano sul 
capo d'un orfano avra commesso un'opera meritoria 
per ogni capello che la sua mano avra sfiorato (2) 
dice I'&adUh. 

La carita e tenuta siffattamente in pregio, che 1'e- 
lemosina, oltre ad essere raccomandata nella sua forma 
volontaria, e resa obbligatoria per legge. 

Per i poveri e gli umili Maometto sentiva tale sim- 
patia, ch'egli soleva dire: Dio mio, fammi vivere po- 
vero e risuscitami nella schiera dei poveri (3). 

Anche gli animali trovano protezione nella morale 
islamica, che ordina di trattarli bene, e, quando sia ne- 
cessario ucciderli, di risparmiar loro inutili sofferenze. E 
nota la leggenda del Profeta che taglia una delle ampie 
maniche del suo vestito, piuttosto che svegliare un gatto 
che vi si era addormentato sopra. 

Se, pur raccomandando di comportarsi corretta- 



(1) Ibidem, parte I, pag. 141. 

(2) Ibidem, parte I, pag. 203. 

(3) Ibidem, parte I, pag. 203. 
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mente anche verso gl'infedeli, Flslam non sembra 
molto f amiliare con il concetto d'una solidarieta umana, 
in compenso 1'amor del prossimo musulmano, la fra- 
tellanza nell' Islam , e inculcata in ogni occasione ed 
ogni forma. I Musulmani devono avere in comune le 
gioie e i dolori, assistersi scambievolmente nelle dif- 
ficolta, spronarsi vicendevolmente al bene e correggersi 
reciprocamente. Fra le opere piu accette a Dio e il 
fare entrare la gioia nel cuore d'un Musulmano, il con- 
solarlo in un dolore, il soddisfare a un suo debito, il ci- 
barlo nella fame (i). 

Al-Ghazzali, che ha potentemente contribuito, in- 
sieme con il movimento mistico di cui e altissimo 
esponente, airinteriorizzazione dell' Islam, enumera nel 
modo seguente le virtu musulmane (2): Dice I'JgadUh: 
Iddio ha circondato I'lslam di virtu (makdrim 
al-akhldq) e di opere buone. Fra esse sono: la cor- 
rettezza nei rapporti sociali; la generosita; la mitezza; 
la beneficenza; 1'imbandir cibo al prossimo (3); radem- 
pire al dovere del saluto (4); il visitare grinfermi; Fin- 
tervenire ai funerali; 1'intrattenere rapporti di buon 
vicinato tanto con il vicino musulmano che con Tin- 
fedele; il rispetto alia canizie; 1'aderire agli inviti (5); 
il pronunziare la benedizione sul cibo; il perdono; il 
comporre le discordie; la liberalita; la generosita; la 
magnanimita; il frenar 1'ira, e 1'evitare le azioni pecca- 



(1) Ibidem. 

(2) Ibidem, parte I, pag. 233. 

(3) II convitare gli amici, il distribuire refezioni ai poveri 
e 1'esercizio della ospitalita (che fu sempre tenuta in gran pre 
gio presso gli Arabi) sono considerati dall' Islam come opere me- 
ritorie. Ed e meritorio 1'accettare gl'mviti. 

(4) I Musulmani, incontrandosi, hanno 1'obbligo di scam- 
biarsi il saluto dei credenti, consistente nella seguente formula: 

Su di voi la salute ! (as-saldm 'aldykum] . 

E su di voi la salute, e la misericordia e le benedizioni 
di Dio. 

(5) Vedi sopra, nota 4. 
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minose (al-mafyarim), cioe: la maldicenza, la menzogna, 
la rapacita, 1'avarizia, la durezza, la frode, la perfidia, 
la calunnia, la discordia, la mancanza di soHdarieta 
familiare (qaU'at al-arhdm), il cattivo carattere, la su- 
perbia, 1'orgoglio, la presunzione, la tracotanza, la 
millanteria, la grossolanita e Toscenita, Fastiosita, Fin- 
vidia, la leggerezza, la prepotenza, la prevaricazione 
e Tingiustizia . 

La distinzione fra le concession! che il diritto fa 
alia debolezza umana e 1'ideale di perfezione che, in- 
vece, la morale addita si esprime, ad esempio, nella 
sentenza attribuita al Prof eta sul divorzio: II divor- 
zio e la piu odiosa a Dio fra le cose lecite . Analoga- 
mente, se la legge, nella sua funzione di dichiaratrice 
del lecito e dell'illecito, cioe nel suo aspetto piu pro- 
priamente giuridico, autorizza la poligamia, la con- 
danna invece allorche, esprimendo, in sede di distin- 
zione fra le cose, commendevoli e le riprovevoli, un giu- 
dizio etico, consiglia la monogamia a chi non si senta 
in grado di ripartire egualmente il proprio affetto tra 
le mogli: in base a un versetto coranico (Surah IV, 3) 
del quale i modernisti dell' Islam si valgono per soste- 
nere che, poiche uomini che soddisfacciano a questo re- 
quisite d'imparzialita sono eccezionali, la poligamia si 
debba considerare come praticamente vietata dal Co- 
rano (i). Lo schiavo, che in diritto e una res, nella mo- 
rale e un essere umano, al quale son dovuti riguardi, 
e che e particolarmente meritorio restituire alia hberta. 

Distruttivi d'ogni morale potrebbero sembrare il 
dogma della predeterminazione e della predestinazione 
e il precetto, continuamente inculcate, della rassegna- 
zione ai decreti divini (ar-rida bil-qddar) e della fiducia 
nella divina provvidenza (tawdkkul). Ma, come gia 
abbiamo visto, il cosi detto fatalismo musulmano, 



(i) Ta'rikh Muhammad 'Abduh, vol. II. Cairo, 1324, pa- 
gine 125 sgg. 



-56- 

mentre esercita un benefico influsso sul fedele indu- 
rendolo ai colpi delle avversita, non paralizza la sua 
attivita nel campo del bene: anzi, gli e di efficace sti- 
molo; perche il sentirsi portato a ben operare e per il 
credente indizio confortante di grazia e promessa di 
salvazione. 

Del resto, se la religione prescrive aH'uomo la fede 
nella predeterminazione, base deU'ordine cosmico, lo 
sprona con eguale enfasi alFagire (al-itydn bil-asbdb), 
fondamento deH'ordine etico (i). 

In conclusione, la morale islamica, anche quando 
non raggiunge il grado di affinamento al quale sanno 
portarla i mistici, e nonostante tutti gl'mconvenienti 
segnalati alTinizio di questo paragrafo, si muove pur 
sempre in una sfera elevata. Purtroppo, pero, le sue 
prescrizioni sono troppo raramente messe in pratica. 

II Fiqh. - Dopo avere esaminato la legge musul- 
mana nel suo lato etico, consideriamola nel suo a- 
spetto giuridico (2). 

Entriamo cosl nel campo del Fiqh, o diritto cano- 
nico musulmano, che e 1'esposizione sistematica della 
legge religiosa (shar' o shari'ah) intesa nell'ampio 
significato che abbiamo illustrate all'inizio di questo 
capitolo nel campo rituale, civile, penale ecc. II fiqh 
ha dunque un ambito assai piti vasto di quello del di- 
ritto modernamente inteso; e piuttosto, alia latina, rerum 
divinarum atque humanarum notitia. 

Quattro sono le fonti (usul) da cui promanano le 
norme del Fiqh : il Corano, la Stinnah, I'igmd' ed il 
qiyds. 

Le fonti della Legge. II Corano. - II Corano 
(da qur'dn, che significa recitazione) e la raccolta delle 

(1) Ibn Qayyiwi al-GawziyyaJi. Op. cit., pag. 36. 

(2) Per un chiaro concetto del fiqh si vedano le opere di 
SANTILLANA e JUYNBOLL citate nella bibliografia. 
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rivelazioni che Maometto ricevette da Dio alia Mecca 
ed a Medina. Questa raccolta fu fatta, secondo la tra- 
dizione, dal Califfo 'Uthmdn (644-656), mettendo fuori di 
circolazione tutte le edizioni private. Const a di 114 
capitoli (surah) divisi in versetti (ayah), composti in 
prosa rimata. I capitoli sono classificati in meccani o 
medinesi secondo che furono dettati alia Mecca o a 
Medina: prevalent emente a andamento rapido e lirico 
e a contenuto religioso i primi; lunghi, prosaici e a 
contemito precettivo i secondi. 

II Corano e unico per tutti i Musulmani: anche gli 
eretici si valgono della versione di 'Uthmdn, pure so- 
stenendo qualche lettura speciale, e pretendendo che 
vi debbano essere aggiunti alcuni versetti consoni alle 
loro idee, che sarebbero stati arbitrariamente soppressi 
dal raccoglitore. 

A differenza delle sacre scritture degli Ebrei e dei 
Cristiani, il Corano, per i Musulmani, non e soltanto vm 
libro ispirato; esso e dettato da Dio, il quale vi 
parla spesso di se in prima persona. Per questo le ci- 
tazioni dal Corano si introducono con le parole: Disse 
Iddio Altissimo . 

Come parola divina, il Corano ha autorita suprema 
tanto nel campo del fiqh quant o in materia di fede. Iddio 
ha detto nel Corano: Nulla in esso noi abbiamo trala- 
sciato . Quindi la fonte prima d'ogni norma e d'ogni 
conoscenza va ricercata nel sacro libro. Ma non tutti 
sono in grado di leggervi dentro. Occorre prima appro- 
fondirsi nella difficile scienza che insegna a combi- 
nare i versetti, a risolverne le contradizioni apparenti, 
a chiarirne le oscurita, a coglierne le allusioni. 

Principale strumento per la comprensione e 1'inte- 
grazione del Corano e la Sunnah. 

Sunnah e Hadlth. - Che cos'e la Sunnahl 
Come in tutte le societa primitive, cosl presso gli 
Arabi preislamici avevano gran valore, come norme di 
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condotta, le costumanze avite, che si trasmettevano 
inalterate di generazione in generazione, con 1'autorita 
del si e sempre fatto cosi . Questo modo di procedere 
delle generazioni passate era la stinnahy) degli avi; 
ed era sunnah il modo di comportarsi di quelle persone 
che per autorita e reputazione acquistate divenivano 
un modello di condotta ai loro contribuli. Sunnah 
significa appunto linea di condotta . Con 1'avvento 
dell'Islamismo, agli avi e ai personaggi cospicui della 
tribu si sostituisce, come esemplare di condotta, la 
figura venerata del Profeta. 

Quando il Corano tace, o non si esprime con suffi- 
ciente chiarezza, la norma integratrice o delucidativa si 
cerca nel comport amento dello inviato da Dio. Le azioni 
sa lui compiute (fi'l), le opinioni da lui espresse (qawl), 
1'approvazione (taqrir) implicita nel suo silenzio ac- 
quistano un valore normativo. Anzi, a poco per volta 
la stinnah del Profeta diviene equipollente in auto- 
rita al Corano. 

Un aneddoto che esponga il modo di agire e di 
pensare del Profeta in una data circostanza si chiama 
hadUh (narrazione), nome esteso poi anche alFinsieme 
di questi aneddcti. 

Nelle fiere lotte e controversie politico-religiose che 
arsero nei primi secoli, ogni partito e pgni setta ando 
foggiandosi a suo grado gli hadtth che convenivano alia 
sua tesi. Si formo cosi una sterminata caterva di hadUh 
apocrifi. 

A sceverare le tradizioni vere dalle false, sorse e 
si affermo nel secolo t erzo dell' Egira la Critica dello 
hadith, basata, piu che sulTesame del contenuto, sul 
metodo di stabilire la serie dei trasmettitori d'ogni 
singola tradizione fino al contemporaneo del Profeta 
che primo Taveva posta in giro, e di scartare le nar- 
razioni che non risultassero pervenute per una catena 
continua di mallevadori degni di fede. 

Gli fradtth cosi giudicati autentici trovarono posto 
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in alcune raccolte, delle quali le due pifc. important! 
sono i SaTfify di al-Bukhari (m. 780) e di Muslim (m. 
875), che insieme con le collezioni di Abu Da'ud (m. 888), 
an-Nasa'i (m. 915), at-Tirmidhi (m. 892) e Ibn Ma- 
gah (m. 866), sono considerate come canoniche. II 
Sahih di al-Bukhari gode di speciale venerazione, 
tanto da essere considerato come un libro sacro. 

Ecco un esempio di kadtth: 

Ci racconto Qutaibah Ibn Sa'id: Ci narro Ibn 
Luhai'ah sulla autorita di 'Abdallah Ibn al-Mughirah, 
sulTautorita di 'Abdallah Ibn al-Harith Ibn Gaz' (che 
Iddio 1'abbia in grazia): Non ho mai visto persona 
piii pronta al sorriso del Profeta di Dio (che Iddio lo 
benedica e lo salvi) (i). 

E un fyadUh perfetto, perche si riferisce al Pro- 
feta (fyadUh marfu'), ha per primo trasmettitore un 
Sahabl, cioe un compagno (contemporaneo) del Pro- 
feta, e possiede, costituiti da persone incensurabili, 
tutti gli anelli della catena (isndd). 

La generazione contemporanea al Profeta, detta 
dei Safrdbah o Compagni, e quella successiva, detta 
dei Tabi'in o Successor!, godono speciale venerazione, 
sicche abbiamo anche degli hadith dove e preso a 
modello un Sahabi (haMth mawquf) o un Tabi' (fyadith 
maqtu'). 

Malgrado tanta speciosa minuzia di garanzie este- 
riori, alia quale fa contrasto la quasi assoluta mancanza 
di una analisi del contenuto intrinseco, le indagini del 
Goldziher (2), del Caetani e del Lammens hanno spieta- 
tamente demolito Tedificio deH' fradtth e della tradi- 
zione musuhnana in genere (3). 



(1) Commento di Ibrahim al-Bagtiri alle Shamd'il. Cairo, 
1332, pag. 121. 

(2) Muhammedanische Studien, II, pag. 1-103. 

(3) Cfr. A. LEVI BELLA VIDA, Recentissimi studi su Mao- 
metto e sutte origini dell'Isldm, in: Storia e religions dell'Oriente 
semitico. Roma, 1924. 
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L'Igma'. - Terza fonte di diritto e 1'IgmA' (i): 
cioe il consenso della comunita, o, meglio secondo 
1'interpretazione prevalsa del suoi dottori; consenso 
la cui infallibilita e consacrata da]l'adtth e impos- 
sibile che tutto il mio popolo consenta nelTerrore 
e da altre tradizioni. 

Per Yigmd', una norma giuridica o un'opinione re- 
ligiosa avvalorata dalT appro vazione di tutti i dottori 
viventi in un'epoca e valida, anche se non trova ri- 
scontro nel Corano e nella Sunnah. 

L'igmd' ha grandissima importanza nell'Islam: an- 
zitutto perche su di esso si fonda 1'autorita delle altre 
fonti giuridiche, e in secondo luogo perche ha rappre- 
sentato attraverso i secoli un principle di evoluzione e 
di rinnovamento. 

II Qiyas. - Quarta fonte e, infine, il qiyds, cioe il 
ragionamento analogico, in virtu del quale un testo 
di Corano o di Sunnah relative a un determinate caso 
viene applicato, in forza di un rapporto di somiglianza 
messo in luce dall'interprete, a un altro caso origina- 
riamente non preveduto. 

Cosl, in mancanza di un testo di Corano o di Sunnah 
che precisi il trattamento del depredatore di tombe 
(nabbdsh), si infligge a questo la pena del taglio della 
mano, prescritta dal sacro volume per il ladro ordi- 
nario (sdriq), in quanto i due reati hanno in comune 
1'elemento (garni') della clandestina sottrazione di averi 
da un luogo custodito (hirz). 

Oltre a questi mezzi ve ne sono altri secondari, 
variamente escogitati ed applicati dalle diverse scuole. 
Cosi Yistihsdn o giudicar buono degli Hanafiti, 
che permette di crear norme giuridiche per ragioni di 
opportunita ed equita; Vistisldfy o trovar conveniente 



(i) Si rammenta che rappresenta il suono g in gelo. 
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dei Malikiti, che autorizza, per il bene pubblico, a 
dar norme anche non deducibili direttamente o ana- 
logicamente del testi; Yistishdb al-kdl o associazione 
dello status quo degli Sha.fi' iti e Malikiti, che e la pre- 
sunzione che uno stato di cose che non risulti cessato 
duri tuttavia. E pure riconosciuto da tutti un certo 
posto alia consuetudine e agli usi ('urf, 'ddah, ta'dmul). 
E poi indubitato che molti istituti e concetti presi 
in prestito ai popoli convertiti, specialmente di diritto 
romano-bizantino, sono stati incorporati nel sistema 
giuridico dell' Islam, travestendoli da hadUh o ricolle- 
gandoli, con processi piu o meno inconsci, ai princi- 
pi coranici, riflettenti, come ha messo in luce il Nal- 
lino, un diritto arabo nazionale. Certo le relative chia- 
rezza, metodicita e completezza sistematica del diritto 
musulmano non si spiegano senza Tinfluenza d'una men- 
talita giuridica piu evoluta di quella araba. 

I quattro riti (madhahib). - Le divergenze di 
opinione sulla portata e sul valore comparativo delle 
fonti, e le naturali differenze di criteri nella loro appli- 
cazione ai casi singoli, diedero origine a varie scuole di 
diritto, delle quali finirono con I'affermarsi ed essere 
riconosciute come ortodosse soltanto quattro: la fyana- 
fita, la mdlikita, la shdfi'ita e la haribalita (al-madhdhib 
al-arba'ah, i quattro riti). 

II fondatore della prima, Abu Hanifah (m. nel 767) 
diede grande sviluppo alia deduzione analogica (qiyds), 
tanto che i suoi seguaci ebbero il nomignolo di asfydb 
ar-ra'y (la gente dell' opinione) , come quelli che ricorre- 
vano piu volentieri ai propri lumi personal! che non 
alia guida infallibile dei testi. Ne derivo alia scuola 
un'impronta di liberalismo, che non poco ha contri- 
buito a facilitare la modernizzazione dei Turchi ex ot- 
tomani, i quali, appunto, insieme con tutti i Turchi e 
Tartan nelle loro varie denominazioni, professano que- 
sto rito, diffuso pure tra i Musulmani dell' Albania, 
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delTEgeo, dei Balcani, e prevalente frai Sunniti dell'Iraq, 
della Siria, dell' Afghanistan e dell' India continental, 
nei quali paesi e anche, come in Egitto, il rito ufficiale. 

Attaccato alia tradizione, e particolarmente alia 
consuetudine della popolazione di Medina, rigida e bac- 
chettona (igrnd' ahl al-Madinah) fu, invece, Malik 
Ibn Anas (m. nel 795), la cui scuola domina in tutta 
1'Africa settentrionale (escluso il basso Egitto) e occi- 
dentale, nel deserto libico, nell'alto Egitto, nel Sudan 
e anche nel Bahrayn e nel Kuwayt. 

Una mediazione fra le due tendenze predette e 
rappresentata dal sistema dell'Imam ash-Shafi'I (m. 
nell'82o), che prevale nel Basso Egitto, in Palestina, 
fra i Curdi, in Higaz, 'Asir, 'Aden, Hadramawt, fra i 
Sunniti dello Yemen, fra Dancali e Somali e in tutta 
1'Africa Orientale, nei paesi malesi e nelle Indie neer- 
landesi, fra i Musulmani delle Filippine, ecc. 

Rigidamente tradizionalista e il sistema di Ahmad 
ibn Hanbal (m. nell'855), confinato ad alcuni territori 
dell' Arabia centrale e a forti gruppi della Mesopotamia 
centrale e meridionale, alle regioni interne del 'Oman 
e al Golfo Persico, oltre a qualche altra isolata localita, 
e seguito soprattutto dai Wahhabiti (i). 

(i) Afymad ibn jffdnbal fu reazionario in tutto: in diritto 
egli ridusse ai minimi termini la parte del qiyds; in teologia 
sostenne che si doveva accettare sic et simplicitey cio che for- 
nivano i sacri testi, senza aggiunte ne interpret azioni. Egli e 
quindi il rappresentante piu genuine della tendenza conser- 
vatrice. Alia sua influenza sul califfo al-Mutawdkkil si deve la 
riscossa contro il razionalismo mu'tazilita. Al-Ash'avl fu suo 
seguace: ma fece, come abbiamo visto, delle concessioni alia 
ragione, accresciute dai suoi continuatori e specialmente da 
al-GhazzdH. 

Fra le scuole di diritto e quelle di teologia non vi ha una 
necessaria connessione. Pero, in genere, gli hanbaliti seguono 
in teologia il conservatorismo puro di Ibn ffdnbal; gli shafi'iti 
e i malikiti professano la dottrina moderata di al-AsWarl, che 
era shafi'ita, e gli hanafiti si attengono, in prevalenza, a quella 
ancor piu moderata dell'hanafita al-Matuvidi, pure essendovi 
fra di essi molti ash'ariti. 
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Venendo ai nostri territori africani, la stragrande 
maggioranza del Musulmani della Libia e malikita; 
il censimento del 1931 da per 1'Eritrea: su 311.962 
musulmani, 205.043 malikiti (cio che merita controllo), 
78.477 hanafiti e 28.442 shafi'iti; per la Somalia: su 
1.019.114 musulmani, 1.018.503 shafi'iti. Fra i Musul- 
mani del cessato impero etiopico (si calcolano in 5 
milioni) il rito di gran lunga prevalente e lo shafi'ita. 

Le differenze fra le quattro scuole ortodosse, ed 
anche fra queste e i sistemi delle sette scismatiche, 
sono minime, e si possono paragonare, grosso modo, 
alle singole discrepanze fra i vari codici europei deri- 
vanti dal codice napoleonico, nel quadro unico del 
diritto romano; e, per la parte liturgica, che pure e in- 
corporata nel fiqh, alle varianti che presentano fra di 
loro il rito romano e 1'ambrosiano, entrambi ammessi 
dalla Chiesa. 

Ad esempio, mentre per i Malikiti la facolta di 
prelazione chiamata shufah appartiene soltanto al 
condomino, la scuola hanafita la conferisce anche al 
vicino. Certe formule della preghiera che gli Hanafiti 
vogliono mormorate sono invece pronunziate ad alta 
voce dai Malikiti, e via dicendo. 

La verita non sara dunque unica? L'ortodossia spiega 
la differenza fra i vari riti come un'agevolazione, un 
atto di misericordia (mhmah) di Dio, che ha voluto 
dare ai credenti la facolta di scelta fra norme piii rigide 
ed altre piii favorevoli. La prevalenza di una scuola 
piuttosto che di un'altra nei vari paesi delTIslam di- 
pese dal gusto dei sovrani e da altre ragioni storiche. 

v 

Igtihad e taqlid. - Non e ammesso creare scuole 
nuove. Vige, infatti, il principio che i fondatori delle 
quattro scuole ed i loro immediati discepoli hanno sta- 
bilito una volta per sempre tutti i principi e le regole del 
diritto. Ai moderni non e dato che di applicare queste 
norme ai casi nuovi. Cio si esprime con la formula che 
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con la fine del terzo secolo dell'Egira si e chiusa la porta 
de&'igtihdd, cioe dello sforzb di elaborazione del di- 
ritto mediante lo studio e 1'impiego diretto delle fonti. 
II giurista moderno non e autorizzato a prender diret- 
tamente a base i versetti del Corano e gli fyadith della 
Sunnah per trarne delle norme; questo lavoro e gia 
stato fatto dai prischi elaboratori dei quattro riti, alle 
cui decisioni egli si deve attenere. Egualmente egli non 
puo contraddire Yigmd' e servirsi in modo personale del 
qiyds. I limiti del giurista moderno sono espressi dal- 
f obbligo del taqUd o imitazione , cioe di adesione 
alTautorita dei predecessori. 

Questo principio, che vale sostanzialmente anche in 
teologia, non e pero ammesso nella sua pienezza dagli 
Hanbaliti. 

Le categoric legali. - La legge canonica contem- 
pla come sempre, anche nel campo extragiuridico 
le seguenti categoric di atti: i) obbligatorio (wdgib, 
fard); 2) raccomandabile (mandub, mustafrdbb, stinnah)', 
3) lecito (mubdk, gd'iz); 4) riprovevole (makruh); 5) proi- 
bito (hew dm, mafrzur, mdnM 'anhu). 

L'omissione dei primi e la commissione degli ul- 
timi importano sanzioni in questa e nelTaltra vita. 

E soggetto alia legge canonica (mukdllaf) il Musul- 
mano adulto e sano di mente, sia egli maschio o fem- 
mina, libero o schiavo, uomo.... o genio (ginri). 

La legge religiosa non esclude la legge umana: ma 
questa deve inquadrarsi in quella. 

Gontenuto del fiqh. - Per dare un'idea delTesten- 
sione e del contenuto del diritto musulmano, riproduco 
Tindice dei capitoli del noto Compendio di Khalil per 
il diritto malikita, tradotto da Guidi e Santillana: 

i. Purita. 2. Preghiera. 3. Zakdh. 4. Digiuno. 
4-bis. Ritiro spirituale (i'tikaj). 5. Pellegrinaggio. 6. Ma- 
cellazione, cibi e bevande. 7. Vittime sacrificali. 7. Giu- 
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nio. 10. Compra-vendita. n. Contratto di sdlam (ven- 
dita a tradizione differita). 12. Mutuo e compensa- 
zione. 13. Pegno. 14. Insolvenza. 15. Interdizione e 
incapacita. 16. Transazione. 17. Delegazione. 18. Fi- 
deiussione. 19. Societa (compresa la Comunione). 
20. Mandate. 21. Confessione o riconoscimento. 22. De- 
posito. 23. Concordato. 24. Usurpazione violenta e ra- 
pina; danneggiamento e furto d'uso; rivendicazione. 
25. Retratto. 26. Divisione. 27. Accomenda. 28. Con- 
tratto d'irrigazione o colonia parziaria. 29. Locazione - 
conduzione. 30. Locazione d'opera. 31. Res nullius e loro 
appropriazione. 32. Fondazioni pie. 33. Donazione. 
34. Cose trovate, trovatelli, schiavi fuggitivi. 35. Giu- 
dizi e prove. 36. Delitti e pene. 37. Delitti qualificati 
e loro pene. 38. Affrancamento degli schiavi. 39. Te- 
stamento e legati. 40. Successioni ab intestato. 

Altri manuali hanno un capitolo dedicate al diritto 
costituzionale, che in genere trova trattazione a parte. 

Questo semplice indice illustra quello che v'e nel 
sistema di ordine e di disordine. Le teorie generali delle 
persone, dei beni, delle obbligazioni non hanno tratta- 
zione a parte, ma sono distribuite fra vari capitoli; 
mentre la teoria delle fonti e delTinterpretazione e stu- 
diata distintamente, come abbiamo visto, dalla scienza 
degli Usul al-fiqh. 

E da tenersi presente che il fiqh non e applicato in- 
tegrahnente in nessun paese musulmano, nemmeno 
nei piu tradizionali, tranne che per la parte relativa al 
culto, allo statuto personale e al diritto familiare e suc- 
cessorio (questo spesso violato dalla consuetudine); e che 
percio rappresenta piuttosto un diritto teorico e ideale. 

II carattere di questo manuale non ci consente che 
di segnalare alcune peculiarita del diritto islamico. 

Statuto personale. Schiavitti. - I non credenti 
viventi nello Stato musulmano in condizione di dhimmi 

5. La doitrina dell' Islam. 
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(v. i.) hanno pieni diritti nel seno della loro comunita, 
ma sono soggetti ad alcune minorazioni nei rapporti 
con i Musulmani. Ad esempio: un musulmano non 
puo sposare una musulmana; la testimonianza d'un 
non musulmano non fa fede contro un musulmano; 
il prezzo del sangue del non musulmano e inferiore a 
quello del musulmano. 

L'islarnismo ammette la schiavitu, regolata da nor- 
me non dissimili da quelle del diritto romano-giusti- 
nianeo. Lo schiavo (abd) e una res, un bene, del quale 
il padrone (say y id) ha la libera disposizione. Tutto cio 
die lo schiavo acquista diviene proprieta del padrone, 
il quale puo pero concedergli il permesso di formarsi 
uri suo peculio, con il quale riscattarsi. 

La manomissione (gratuita o compensata) dello 
schiavo stabilisce tra questo e il suo padrone un rapporto 
di patronato-clientela, analogo a quello del diritto ro- 
mano. 

Questo nel campo del diritto puro. 

Ma e meritorio liberare i propri schiavi, e la mano- 
missione e imposta come una forma di espiazione di 
determinate violazioni religiose. 

I figli nati dal commercio carnale d'un libero mu- 
sulmano con una schiava sono liberi, e la madre di- 
venta di diritto libera alia morte del padrone. 

II matrimonio. La poligamia. - Abbiamo gia 
visto che il Corano ammette la poligamia, entro i 
limiti di quattro mogli, pur raccomandando di accon- 
tentarsi di una sola, quando non si sia certi di saperle 
trattare tutte con eguale benevolenza. 

Nel contratto di nozze la donna non compare di 
persona. II matrimonio e conchiuso dal padre (il quale, 
secondo la scuola malikita, puo anche costringere la 
figlia vergine a un matrimonio sgradito), o, in mancanza, 
da altri parenti maschi (alcuni muniti essi pure del 
diritto di costrizione), in un ordine determinate dalla 
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legge. Quando la donna non abbia chi possa rappre- 
sentarla, provvede il Cadi. 

Lo sposo si obbliga a pagare alia sposa una donatio 
propter nuptias (mahr o saddq), che in generate viene 
divisa in due rate: la prima da sborsarsi subito, la se- 
conda da versarsi all'eventuale scioglimento del ma- 
trimonio. 

Puo pattuirsi nel contratto che lo sposo non pren- 
dera altra moglie. A tutela della donna, la legge esige 
che lo sposo sia di condizione sociale pari o superiore 
a quella di lei (kafaah). 

E vietato alle Musulmane di sposare uomini di altra 
religione: mentre la legge consente, pur biasimandolo, 
il matrimonio di Musulmani con Cristiane o Ebree. 

II vincolo coniugale non priva Fuomo del diritto 
di coabitare con le sue schiave, fra le quali egli puo 
scegliersi quante concubine desideri. 

II ripudio. - II marito ha illimitata facolta di ri- 
pudio (taldq): egli puo, senza alcuna giustificazione, 
sciogliere il matrimonio. Per tutta la durata della co- 
sidetta 'iddah (periodo comprendente tre mestruazioni) 
egli ha il diritto di ritornare sulla sua decisione e di 
riprendersi volente o nolente la moglie. Questo 
diritto pero cessa quando egli le abbia dato tre volte 
il ripudio, o anche qualora abbia pronunciato, in una 
sola volt a, la formula del ripudio triplice. 

Durante la 'iddah la donna ha diritto agli alimenti 
(ndfaqah). 

La moglie non puo pronunciare il ripudio, ma, se 
il marito consente, puo riscattarsi da lui mediant e il 
pagamento di una somma convenuta. Questa forma di 
divorzio si chiama khul'. 

In certi casi tassativamente determinati (special- 
mente in presenza di alcune imperfezioni fisiche) la 
legge conferisce ai due coniugi il diritto di chiedere 
Tannullamento del vincolo coniugale (faskh). 
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Nel matrimonio la moglie conserva la plena dispo- 
sizione del propri beni. L'esercizio di questo diritto 
trova pero pratiche limitazioni nella poca liberta che 
e, notoriamente, lasciata alia donna. 

Gondizione della donna. - In sostanza la posi- 
zione della donna nel diritto e nella consuetudine 
islamica e di notevole disparita rispetto a quella del- 
1'uomo. 

Non soltanto 1'istituto della poligamia ne abbassa la 
dignita; non soltanto la facolta illiniitata di ripudio 
conferita al marito ne rende precaria la condizione; 
non soltanto la sua libera scelta dello sposo, anche 
quando non vige per i parenti il diritto di costrizione, 
e praticamente limitata, ed essa si trova in fatto sotto 
un perpetuo mundio; non soltanto essa, e di regola, 
lasciata senza istruzione: ma anche altre disposizioni 
di diritto ne consacrano rinferiorita. 

Cosi la testimonianza di un uomo vale quella di 
due donne, e il prezzo del sangue della donna e la 
meta di quello delTuomo. 

Inoltre, nella citta la donna e soggetta a una specie 
di clausura, dalla quale non le e dato di uscire che 
per rare visite, ben ammantata e col viso gelosamente 
difeso dagli sguardi estranei. 

Questa pratica deriva da consuetudini e idee pro- 
prie di alcune societa orientali ed anche non orientali 
piu che dalla lettera del Corano, che nel versetto 31 
della Surah XXIV si limita a raccomandare alle donne 
di tenere contegno modesto e decente, com'e pre- 
scritto, del resto, dal versetto 30 anche agli uomini. Ma 
i giureconsulti estendono oltre misura 1'interpretazione 
di questo testo, e vedono la sessualita (awrah) in tutto 
il corpo femminile. II rigore e massimo nelle classi piu 
elevate; le popolane, anche per necessita di vita, sono 
astrette a minori vincoli; le beduine, poi, non conoscono 
veli di sorta, e godono la libera esistenza della cam- 
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pagna. Nell' Africa Orientate Italiana la clausura e il 
velo sono assai scarsamente penetrati. 

I Musulmani di idee liberali tendono a tornare 
all'espressione letterale del Corano, e fanno notare che 
Maometto, sotto molti riguardi, ha favorite la donna, 
limit ando la poligamia, riducendo gli arbltri del marito, 
dandole garanzie patrimoniali nel matrimonio e nel di- 
vorzio, e chiamandola a partecipare alle succession!. 

Diritto patrimoniale. Proibizione del prestito 
a interesse e del contratti aleatori. - Non possiamo 
assolutamente addentrarci nel diritto patrimoniale 
(obbligazioni, ecc.), e ci limitiamo a far notare che la 
legge musulmana condanna in blocco interessi ed usura, 
confusi sotto 1'unico nome di riba, senza pero riuscire 
ad impedire che, mediante abili fmzioni, si eserciti 
talvolta il piu ignobile strozzinaggio. Essa proscrive 
pure ogni sorta di contratti aleatori, comprendendo in 
essi anche le speculazioni di borsa; le quali, cio nono- 
stante, sono disinvoltamente praticate da^molte per- 
sone. 

II waqf. - Menzoniamo pure un istituto che fre- 
quentemente si sente nominare nelT Africa italiana: 
il waqf (plurale auqdf). Chiamasi cosi un bene consacrato 
a Dio e posto fuori commercio, perche i suoi redditl 
siano devoluti ad uno scopo rehgioso o di beneficenza 
o di utilita pubblica, oppure vadano a favore delle per- 
sone indicate dal costituente, pur con un fine pio remoto. 

Con il primo modo si prowede in genere alia ma- 
nutenzione ed al funzionamento delle moschee, delle 
scuole, degli ospedali, ecc. II secondo tipo di waqf 
(waqf adh~dhurriyyah, cioe waqf di posterita) serve 
spessp a regolare la trasmissione dei beni in maniera 
diversa da quella prescritta nelle norme di diritto suc- 
cessorio. 

Sinonimo di waqf e bubs. 
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La materia del waqf e considerata dai Musulmani di 
stretta attinenza con la religione (i). 

La Scefaa. - Altro istituto caratteristico e la Sce- 
faa (shuf'ah), che da al condomino (rito malikita) o 
al condomino e al proprietario viciniore (rito hanafita) 
il diritto di riscattare I'immobile venduto dal suo con- 
domino o vicino a un estraneo, mediante rimborso 
alTacquirente del prezzo versato. 

Diritto successor io. - II diritto successorio musul- 
mano si basa sulla successione legittima. Alcuni parenti 
e fra essi Maometto non trascura le donne (mogli, 
figlie, sorelle, ecc.), dimenticate dagli Arabi preislamici, 
e anche ora messe piu o meno da parte dalla con- 
suetudine beduina hanno diritto a quote fisse del- 
Fasse ereditario. Sono i cosl detti ashab al-faraid o quo- 
tisti. II resto va agli 'asabah o agnati maschi in linea 
esclusivamente maschile. Non tutte le scuole ricono- 
scono un diritto a altre categorie di parenti (ulu l-ar- 
hdm). Le eredita o porzioni di eredita vacanti vanno 
alTerario (Bdyt al-mdl) (2). I legati sono ammessi; 
ma limitatamente alia terza parte delle sostanze del 
de cuius. 

E tutto quello che in questo manuale possiamo dire 
del diritto successorio, che e intricatissimo, e richiede 
uno studio a parte. 

(1) Vedi A. BERTOLA, II regime del culti nell' Africa Italiana. 
Bologna, Cappelli, igsg-XVII, pp. 122 sgg., 136 sgg., 142 sgg. 

(2) II Bdyt al-tndl (= casa del danaro) rappresenta il fisco 
dello stato musulmano. 

In Turchia si era trasformato in un ufficio per 1'amniini- 
strazione delle eredita nxusulmane giacenti o vacanti, e tale e 
rimasto nella legislazione libica: retto da personale musulmano 
e funzionante a beneficio esclusivo dei musulmani, in quanto 
le sue rendite sono de volute all'assistenza dei trovatelli, degli 
orfani, dei malati, ecc. della comunit^, islamica (vedi A. BER- 
TOLA, II regime dei culti nell' Africa Italiana. Bologna, Cappelli, 
I939-XVII, pag. 144). 



Diritto penale. - Poche parole sul diritto penale, 
ispirato ancora a principi barbaric! sia nella valuta- 
zione del delitto, sia nella determinazione delle pene. 

I reati di sangue non sono perseguiti con azione 
pubblica, ma sono lasciati alia vendetta privata, seb- 
bene ed e questo un notevole miglioramento intro- 
dotto da Maometto nella consuetudine beduina * 
sotto la sorveglianza del giudice. 

E applicato il principio ebraico (Deut. XIX, 21) 
occhio per occhio, dente per dente ; ma piu mite 
della legge biblica che dice (Numeri CXXV, 31): Non 
accettare riscatto per la vita delFassassino; assomta- 
mente egli dev'essere fatto morire il Corano am- 
mette, anzi raccomanda, 1'accett azione" del prezzo 
del sangue anche neH'omicidio intenzionale. 

Chi ha commesso un omicidio colposo o preterin- 
tenzionale paga soltanto il prezzo del sangue (diyah). 

II feritore viene punito con lesioni analoghe a quelle 
che ha inferte, quando Toffeso non si accontenti di un 
indennizzo. 

La legge islamica punisce con pene fisse (hadd, 
plur. fyudud) i seguenti delitti: 

Rapporti sessuali illeciti (a seconda della gravita): 
lapidazione o 100 frustate. 

Falsa accusa di rapporti sessuali illeciti: 80 frustate. 

Uso del vino: 80 frustate. 

Furto: taglio della mano. 

Brigantaggio: crocifissione, mutilazione, prigione. 

Lascia airarbitrio del giudice la forma di punizione 
(ta'zir) degli altri delitti. 

Queste pene sono ancora applicate negli stati mu- 
sulmani rigoristi, come T Arabia Sa'udiana e lo Yemen. 

Amministrazione della giustizia. - La giustizia 
e amministrata nei paesi musulmani da giudici unici 
chiamati qddl, a cui e anche devoluta la sorveglianza 
sui waqf, sulle tutele, sulTesecuzione dei testamenti e 



spartizione delle succession!, sul matrimonio delle donne 
sprowiste di tutori natural!, ecc. La parola qdd/i non 
significa altro che definitore di controversie giuri- 
diche, giudice. 

II tribunale del qddt si chiama tribunale sciaraitico. 
L'attuale ordinamento giudiziario eritreo, esteso anche 
ai territori dei Govern! dello Scioa e degli Amara, da 
questo nome a un tribunale collegiale di seconda istanza. 

Nei paesi musulmani evoluti e nelle colonie si tende 
a lasciare ai qddi solo le controversie relative allo sta- 
tute personaale, al diritto di famiglia, alle pratiche re- 
ligiose e al diritto successorio. Tale e la situazione in 
Libia. Invece rordinamento giudiziario per TEritrea 
e quello per la Somalia, esteso anche ai territori dei Go- 
vern! dell'Harar e dei Galla e Sidama, attribuiscono al 
qddi competenza piu vasta. 

II qddi va distinto dal mtifti, che non ha giurisdizio- 
ne, ma e soltanto un giurisperito, il quale da pareri 
(fetue; in arabo: fdtwa) ai privati e anche al Cadi, quan- 
do quest!, in un caso dubbio, ritenga opportune ricor- 
rere ai suoi lumi. Tali pareri son chiesti e dati in for- 
ma astratta e impersonale. 

Negli stati musulmani il Cadi e il Mufti sono nomi- 
nati dal sovrano. Nei paesi sottoposti a potenze cri- 
stiane sono scelti dall'autorita straniera, senza che per 
questo la loro nomina appaia meno valida agli occhi 
dei fedeli. La stessa giurisprudenza musulmana rico- 
nosce piena autorita ai Cadi designati da govern! cri- 
stiani (i); sicche e un errore il credere che Tinvestitura 
del Cadi debba provenire dal Califfo o da altro organo 
islamico. Male si fece, quindi, nel trattato di Ouchy, 
a rimettere la nomina dei Cadi libici al sultano di Tur- 
chia, e peggio, nelle Leggi fondamentali della Tri- 

(i) Si veda la memoria del SANTILLANA nella Relazione 
della Commissione ministeriale per il dopo-guerra e D. SAN- 
TILLANA, Istituzioni di diritto musulmano malichita. Roma, 
1926, pag. 70. 



politania e della Cirenaica del 1919, ad affidarla ai 
parlamenti locali. Ma quest! error! sono ormai stati 
cancellati. 

Diritto procedurale. - Le forme del processo sia 
civile die penale sono in diritto musulmano molto 
semplici. 

La procedura e orale: il documento scritto ha va- 
lore soltanto se confermato da deposizioni testimonial!, 
e le sentenze stesse sono pronunziate in presenza di 
testimoni. I mezzi di prova sono la confessione (iqrdr) 
la testimonianza (shahddah), che deve essere prestata 
almeno da due uomihi o da un uomo e due donne, 
previo accertamento deirincensurabilita dei testimoni 
(tdzkiyah), ed il giuramento (yamiri). 

Diritto costituzionale. II Califfato. - In teoria 
tutto il mondo musulmano dovrebbe costituire un solo 
gregge sotto un solo pastore: I' Imam (= antistite) (i) 
o KhaMfah (= successore sott. del Prof eta), si- 
gnore dei credenti (amir al-mu'miniri), nel quale do- 
vrebbero assommarsi tutti i poteri politici, militari .e 
giudiziari: eletto, nel seno della tribu di Qurdysh, dai 
principali esponenti della comunita musulmana, sia di 
propjia iniziativa, sia su designazione del predecessore. 

questa la dottrina ortodossa, mentre gli Sciiti 
riservano rimamato alia discendenza di 'All, e i Khari- 
giti sostengono che esso possa attribuirsi a qualsiasi 
musulmano che presenti le necessarie attitudini. 

II movimento da cui venne fuori la dinastia degli 
Abbasidi (discendenti di 'Abbas zio del profeta) pro- 
clamava il diritto dinastico della famiglia del profeta 
nel suo ramo collaterale: la larga formula sunnita 



(i) II titolo di imam e preferito dagli Shfiti; presso i co- 
stituzionalisti musulmani vale anche come: il Principe , il 
Capo dello Stato . 
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legit tima le situazioni cosl del califfi ben diretti cbe 
degli Umayyadi e degli Abbasidi. 

II sovrano, per i Sunniti, deve essere maggiore, 
maschio, musulmano, libero, esente da gravi imperfe- 
zioni ed infermita fisiche e mentali, di buona condotta, 
capace di governare lo stato, versato possibilmente nel 
diritto. Stio compito e la difesa della religione, ram- 
ministrazione della glustizia, il mantenimento della si- 
curezza interna ed esterna, rampliamento dei confini 
dello Stato: a lui, dotato di poteri assoluti, ma entro i 
limiti della Shart'ah, fa capo tutta ramministrazione. 

II Califfo e il capo d'uno stato nel quale la legge 
civile non e distinta da quella religiosa; ma non per 
questo puo essere considerate come un capo religioso, 
ne esser paragonato al Papa. 

II Califfo, infatti, non ha autorita in materia di fede, 
non defmisce dogmi; e il suo intervento nel campo reli- 
gioso si limita alTapplicazione della Shari'ah. 

Egli e il difensore della fede, come Tlmperatore 
nel Medioevo, ma non ne e 1' autorita suprema, come il 
Pontefice. 

. La dignita califfale, come quella imperiale, e co- 
stituita da Dio per il benessere del mondo, e percio e 
circondata da!T aureola di sacerta (i) che rifulgeva 
attorno ai Cesari del Medioevo; ma solo in questo senso 
ha del religioso. 

L'unione del mondo musulmano sotto un solo Ca- 
liffo duro solo per breve tempo: 1'autonomia gradual- 
mente acquistata dai governatori delle provincie non 
tardo a spezzettare Timpero musulmano in numerosi 
stati, i cui capi, per acquistare il titolo di legittimita, 
riconobbero nominalmente la supremazia del Califfo, 
ottenendone in cambio 1'investitura. 



(i) Cfr. Ibn Khaldun, Muqdddimah, in fine del cap. 28, 
dove dice che i sovrani persiani si professavano sottomessi al 
Califfo tabdrvukan . 
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Con la presa di Baghdad a opera dei Tartar! di 
Hulagu (1258), il Califfato cesso d'esistere anche di 
nome. 

Vero e che i Sultani mamalucchi d'Egitto cercarono 
di prolungarne artificialmente la vita, istituendo al 
Cairo un califfato per proprio uso e consume, retto dai 
discendenti d'un preteso membro superstite della di- 
nastia abbaside, i quali non ebbero altro compito che 
di sedere al Cairo col titolo e gli onori di Califfo, per 
legittimare con Finvestitura la signoria dei loro pro- 
tettori, padroni effettivi del paese. Ma fuori degli stati 
dei mamalucchi, quasi nessuno riconobbe questi Ca- 
liffi fantocci. Ed e leggenda, inventata dagli Europei, 
e premurosamente accolta e messa in circolazione dai 
Turchi, quella che Selim I, Sultano di Turchia, conqui- 
stando nell'anno 1517 1'Egitto, abbia ricevuto dall'ul- 
timo pseudo-califfo abbaside la cessione dei diritti 
califfali, che non gli potevano, del resto, essere trafe- 
riti, non appartenendo egli alia tribu di Qurdysh. 

Abusivamente, quindi, i Sovrani ottomani presero, 
ed epoca recente, il titolo di Califfo. 

Comunque, anche a volere ammettere la legittimita 
del califfato ottomano, fu colossale errore delle po- 
tenze europee il vedere in esso un'autorita religiosa, il 
cui riconoscimento potesse essere conciliabile con la 
sovranita delle nazioni cristiane nelle regioni musul- 
mane da esse occupate. Infatti, per quello che abbiamo 
detto sopra, riconoscere in un paese 1'autorita del Ca- 
liffo significa riconoscerne la sovranita. 

Sicche fu ridicolo il contegno di quelle potenze che, 
quando fu congedato dai Governo di Ankara 1'ultimo 
Califfo ottomano, andarono affannosamente alia ri- 
cerca di un altro principe dei credenti (i). 

(i) Vedasi C. A. NALLINO, La fine del cosidetto Califfato otto- 
mano in: Oriente Moderno, anno 1934, n. Ill; e Appunti sulla na- 
tura del Califfato in genere e sul pvesimto califfato ottomano. Roma 
1917. Vedasi pure G. LEVI BELLA VIDA, Panislamismo e Ca- 



Gli stessi Musulmani stanno abbandonando Tidea 
del califfo, e sono orientati verso la creazione di un 
comitato direttivo degli affari di comune interesse dei 
popoli islamici, o di un periodico congresso interisla- 
mico. 

Diritto internazionale. La guerra santa. - Se- 

condo la dottrina musulmana il mondo e diviso in due 
parti: ddr al-isldm, il paese delTislamismo, e ddr al-frarb, 
il paese della guerra. Scopo supremo dello stato musul- 
mano dovrebbe essere la trasformazione del mondo in 
terra d'lslam. 

Di qui 1'obbligo della guerra santa (gihdd), che e 
universalmente riconosciuta come uno dei primi doveri 
dei fedeli, e da qualche autore persino considerata come 
una delle basi della fede. Quest'obbligo, pero, non in- 
combe personalmente a ogni musulmano: esso grava 
sulla collettivita che, sotto la guida del sovrano, lo 
adempie con le forze necessarie allo scopo, senza che 
ogni credente sia sottoposto a perpetua milizia. Se, pero, 
il territorio dell' Islam sara minacciato d'invasione, 
allora tutti i Musulmani accorreranno in massa sotto 
le armi. 

S'avverte che lo scopo che la guerra santa intende 
raggiungere non e la generale conversione del globo 
terracqueo, ma soltanto la sottomissione di tutti i 



liffato a pag. 138 di Storia e religione nell'Oriente Semitico. 
Roma 1924, e D. SANTILLANA, II Concetto di Califfato e di so- 
vranita nel diritto musulmano in: Oriente Moderno, 1924, n. V, 
e: Istituzioni di diritto musulmano malechita, Roma, 1296, pagg. 
12 sgg. 

Da confrontarsi ancora Sir TH. W. ARNOLD, The Caliphate. 
Oxford, 1924. 

Sull'attuale tendenza islamica a creare un califfato pura- 
mente spirituale vedasi MOH. BERKETULLAH, Le Khalifat, 1924. 

Vedere anche A. SANHOURY, Le Califat. Son evolution 
vers une societe des nations orientales. Paris, 1926. 
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popoli al dominio del Musulmani. Infatti la Gente 
del Libro (ahl al-kitab), cioe i Cristiani e gli Ebrei, 
che professano una religione rivelata da Dio mediante 
i sacri volumi delTEvangelo, del Pentateuco e del 
Salterio, e, per estensione, anche gli Zoroastriani e 
persino gli Indu, possono conservare la propria f ede 
accettando la sovranita musulmana e rassegnandosi, 
oltre che ad alcune menomazioni giuridiche e sociali, 
fra cui 1'obbligo di portare speciali distintivi infamanti, 
al pagamento delTimposta del testatico (gizyah), e, 
se son lasciati in possesso delle loro terre, al tribute 
(khardg). 

j; "Jj A parte cio, e salve le necessita dell'ordine pubblico, 
essi vivono in territorio musulmano con propri capi e 
sotto le proprie leggi, in condizione di protetti (dhim- 
tm). Da questa concezione presero origine nei paesi 
musulmani le Capitolazioni. 

E anche previsto il caso di stati di ahl al-kitab che 
mantengono la propria autonomia pagando un tri- 
buto aflo stato musulmano: essi costituiscono il ddr 
as-sulh, o paese della pace . 

Con gli stati non sottomessi, dato lo scopo ultimo 
dello stato musuhnano, non sono ammessi trattati di 
pace defmitivi, ma solo tregue (hudnah). 

I giuristi dell'eta classica non hanno previsto il caso 
di paesi musulmani assoggettati a potenze di altre reli- 
gioni; ma recenti fetue hanno dichiarato che quei terri- 
tori musulmani ove le potenze dominatrici lasciano ai 
loro sudditi piena liberta religiosa sono da considerarsi 
come terra d' Islam. 

Egualmente e principio ormai universalmente ac- 
cettato (nonostante la propaganda svolta da alcuni fa- 
natici per 1'emigrazione in massa (higrah) delle popo- 
lazioni musulmane dalle terre che il piede infedele cal- 
pesta), che i Musulmani possono rassegnarsi al dominio 
di uno stato cristiano, fino al momento che, o per 
forza propria o per valido aiuto di una potenza musul- 



- 7 8- 

mana, non siano in grado di tentare, con speranza di 
successo, la insurrezione armata. 

Se il diritto musulmano ha qualche indulgenza per 
i seguaci di religioni rivelate, e invece spietato contro 
gli Idolatri (mushriktn), che non hanno altra scelta 
che rislamismo o la morte. Severissimo e anche contro 
gli apostati (murtaddin) . 



CAP. IV. - IL MISTICISMO (SUFISMO) 



II misticismo islamico. - Finora abbiamo esami- 
nato T Islam come un complesso di dottrine rigidamente 
formulate e di minuti precetti che regolano, in tutti i 
loro particolari, le azioni del credente. 

Ma in tutte le religioni si notano due tendenze: 
Tuna si sforza di giungere alia conoscenza della Divi- 
nita mediante lo sviluppo delle affermazioni contenute 
intorno ad Essa nei libri rivelati, e procura di guada- 
gnarsene la benevolenza attraverso la precisa osservanza 
dei Suoi comandamenti. L'altra, invece, non pensa la 
divinita, ma I'mtuisce; non la teme, ma Tama; ne ripone 
il culto non nell'adempimento materiale di alcuni atti 
esterni, ma nelTintensita deiremozione religiosa. 

Queste due tendenze si realizzano anche nelF Islam 
e lo dividono in due campi: Islam degli 'ulamd 3 , o Teo- 
logi, e Islam dei sufi, o Mistici. 

Gia la vita del Prof eta, prima asceta e visionario, 
spinto ad affrontare le persecuzioni del suo popolo 
scettico e materialista dal solo entusiasmo per 1'idea 
di un unico Iddio, poi legislatore ed organizzatore in 
Medina, raccoglie in se le due tendenze. Ma I'lslam 
dei primi secoli fa principalmente capo al Profeta di 
Medina. Fede battagliera, quindi eminentemente pra- 
tica, confonde 1'ebbrezza religiosa con Febbrezza del 
sangue, e serve la divinita non con lo slancio del cuore, 
ma con la forza del braccio. 

Pero tra questi guerrieri avidi di bottino e di conqui- 
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sta, fra quest! Beduini superficialmente islamizzati che 
cercavano piuttosto le laute prede maghdnim ka- 
thirah (Corano XVIII, 19) promesse dal Prof eta (i), 
che non il regno del cieli, v'era anche qualche anima piu 
raffinata, che rinunciava alle ricchezze terrene troppo 
facilmente accumulate per andare in cerca del beni piti 
durevoli dell'altra vita. 

II sentimento predominante dei primi secoli del- 
rislam il terrore dell'inferno, 1'incubo delTeterna 
dannazione, dipendente dall'arbitrio d'una divinita di- 
spotica favorisce il diffondersi di pratiche di macera- 
zione, tolte a prestito dalla religione cristiana. 

Le rozze tonache di lana (suf) portate per umilt& 
diedero il nome di sufi a questi devoti. 

Questo era soltanto a s c eti s m o : ma v'erano spiriti 
piu eletti che si staccavano dal mondo sotto Timpulso 
di sentimenti meno tetri, come quella Rdbi'ah, quella 
fanciulla araba (m. 752 d. C.) che diceva di non aver 
tempo di pensare a Satana perche troppo occupata 
con la mente in Dio; e, accesa d'amor divino, saliva la 
notte sui tetti e gridava: o mio Dio, tace ora ogni 
strepito del giorno, tacciono le voci, e deiramante suo 
allietasi la fanciulla in luogo nascosto; ma io solitaria 
godo deiramicizia tua, poiche te solo riportano mio 
amico verace (2). 

L'essenza del misticismo islamico (del quale dia- 
mo qualche tratto, limitandoci a semplicemente snorare 
un argomento che e vastissimo ed astruso), e appunto 
in gran parte riposta in questo impeto d'amore verso 
Dio, sostituito al senso di soggezione paurosa che sta 
alia base dell' Islam, e concepito come il mezzo piu sicuro 
per arrivare alia reale conoscenza della divinita. II misti- 
cismo protesta in nome del sentimento contro 1'intel- 

(1) I. GOLDZIHER, Vorlesungen ubev der Islam. Heidelberg, 
1910, IV, i. 

(2) I. PIZZI, Stovia della poesia persiana. Torino, 1894, 
vol. II, pag. 199. 
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lettualismo della teologia ufficiale e il razionalismo 
della filosofia, che, inerpicandosi lungo una strada tor- 
tuosa di ragionamenti, giungono ad un concetto della 
divinita oscuro aH'intelletto e freddo ed arido al cuore. 

La Ragione dice il poeta persiano e un f alco 
incappucciato; 1'Amore e un falco, che, liberi gli occhi 
da schermo, volteggia, cacciando, negli spazi del 
cielo (i). 

La Ragione e una gallina e I'Amore un'aquila 
reale; la Ragione una stretta cella e 1'Amore una pia- 
nura sconfinata; la Ragione e il corpo e 1'Amore 1'anima 
del mondo; la Ragione e polvere e 1'Amore acqua cor- 
rente. Se 1'afflato d'amore spira nel mondo, gli abitanti 
delle tombe si svegliano dalTeterno sonno (2). 

L'Amore, secondo il celebre verso di Galal ad-Din 
ar-Rumi, e 1'astrolabio dei misteri di Dio : 
'Ishq qsturlab i asrdr i Khudd (3) 

E come nel Cristianesimo 1'amor del prossimo e 
scala all'amore di Dio, cosi anche il misticismo islamico, 
conscio che la mortificazione ha soltanto un valore ne- 
gative, come eliminatrice di passioni impure, non come 
creatrice di emozioni sublimanti, e che non v'ha pos- 
sibilita d'affetti superiori ove non e pienezza di vita, 
intona 1'inno dell'amore profano, come grado per salire 
all'amore sacro. 

Un giovane dice una parabola persiana 
si rivolse a uno Sceicco per essere iniziato alia sua 
confraternita. Lo Sceicco gli domando se avesse mai 
amato, e, alia sua risposta negativa, lo congedo, di- 
cendogli di tornare solo dopo che avesse provato la 
dolce passione, e concludendo: 

Un cuore libero da pena d'amore non & un cuore; 



(i). Antologia dei mistici persiani Subh i-Ummid di 
SAYN TABRIZ!. Leida, 1327 H., pag. 180. 

(2) Ibidem. 

(3) Mathnavl. 

6. La doltrina dcK'Islam. 
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un corpo libero da pena di cuore e acqua e argilla (i). 
Di qui deriva il suggestive calore dell'erotismo simbo- 
lico che pervade la poesia mistica musulmana. 

L'amore deve estendersi a tutte le creature. Bayazid 
al-Bistami ritorna da Bistam a Hamadhan perche 
s'accorge che nel cardamomo da lui acquistato a 
Hamadhan vi sono alcune formiche, e non vuole avere 
il rimorso di averle strappate al lor nido (2). Non si 
ripensa ai Fioretti di S. Francesco? 

Per amor di Dio deve farsi il bene, non per speranza 
del Paradise; anzi 1'uomo dovra in tal modo rispet- 
tare la volonta delTAmato, da accettare con animo 
lieto anche la prospettiva dei tormenti infernali. 

L'anima umana aspirera con tanta forza d'amore a 
Dio, da perderne la propria coscienza del proprio es- 
sere. 

Un uomo batte alia porta deH'Amato, e una 
voce dall'interno domando: Chi e? Egli ripose: 
Son io . E la voce rispose: In quest a casa non c'e 
posto per Me e per Te . E la porta rimase chiusa. 
Allora il fedele si reco nel deserto, digiuno e prego 
nella solitudine. Un anno dopo egli torno, e batte di 
nuovo alia porta; e la voce domando ancora: Chi 
e? . E il fedele rispose: Sei tu . Allora la porta si 
aperse (Galdl ad-Dm ar-Runti) (3). 

Io considero 1'esistenza d'un'altra cosa come im- 
possibile: tutto cio che non e Io e illusione. Io sono 
1'Amato e TAmante, e Tamore spira da me a me; cosa 
meravigliosa ! Io solo esisto; comprendi questo mio 
strano mistero (4). 

A questo punto il misticismo, sotto Tinfluenza di 
idee straniere, diventa spesso panteismo, affermando 

(1) Subh-i-wnmld, pag. 186. 

(2) NICHOLSON, The mystics of Islam, 1914, pag. 108. 

(3) Presso E. MONTET, De I itat present et de I'avenir de 
I' Islam. Paris, 1911, pag. 85. 

(4) Citato in: Iqdz al-himam fi sharfy al-hikam. 
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che Iddio e Tutto, che egli soltanto possiede 1'Essere, 
mentre il resto e apparenza e illusione. Tutte le cose 
create non sono che un'emanazione della divinita, e 
in essa rimangono comprese, come il raggio di sole, 
pure illuminando la terra, non si separa dalla fonte 
di luce onde promana. E lo scopo del mistico e di sop- 
primere la coscienza illusoria della sua vita personale, 
di cancellare la propria individuality (mdfrw), di mo- 
rire a se stesso (fand') per sentire di vivere (baqd') 
entro la vita divina, immerso in essa se non addirit- 
tura identificato con essa (ittihdd). 

Cio che sta agli antipodi della rigida separazione 
che la teologia ortodossa pone tra Dio e la sua creatura. 

Le teorie sufiche rasentarono spesso Teresia e diedero 
al fanatismo ortodosso le loro vittime, delle quali la 
piu celebre e al-Halldg, morto nel 921 per mano del 
carnefice, per avere gridato nelTestasi: lo sono Iddio . 

Tra i mistici e i teologi dell'Islam s'impegno una 
lunga lotta, che ha il suo parallelo anche nelle altre due 
religioni monoteistiche, e che si chiuse, alfine, con Tin- 
corporazione del Sufismo nelTOrtodossia. Questa am- 
mise la possibilita di esperienze religiose riservate ai 
soli iniziati e ignote alia gran massa dei fedeli, che ha 
la sua via di conoscenza e di salvezza nella Shari'ah', 
quello velo e attenuo le sue dottrine. Le quali, del 
resto, non formano un tutto sistematico, ma vanno dal 
misticismo moderate e prevalentemente ascetico di 
al-Qushdyn alTemanazionismo plotiniano di Ibn 'Arab? 
e alTantinomismo di alcune sette orient ali (i). 

E per6 rimasta fra Sufi e 'Ulamd, tra la gente della 



(i) Sui rapporti fra il Sufismo e 1'Ortodossia vedasi C. A. 
NALLINO, II poema, mistico d'Ibn Fdrid in una recente tradu- 
zione italiana, in: Rivista di Studi Orientali, vol. VIII. E si 
veda, nel gi& citato lavoro di Michelangelo Guidi, 1'acuta e 
suadente analisi degli elementi originali e degli influssi cri- 
stiani, neoplatonici, gnostici ed anche indiani nel misticismo 
musuhnano (pp. 68-80). 
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scienza (ilm) e quella della Gnosi ('irfdn), tra Esote- 
risti (ahl al-bdtin) ed Exoteristi (ahl az-zahir], un'anti- 
patia che ha di tanto in tanto le sue esplosioni. 

II culto del santi. - I cultori delle pratiche mi- 
stiche salirono spesso in fama di santita, per i loro 
intimi rapporti con Dio, fonti di pretese facolta mira- 
colose. 

A questi personaggi che, arrivati a Dio attraverso 
le tappe faticose della via ascetico-mistica (suluk) 
o, anche, per gratuita e subitanea vocazione divina 
(gadhb), hanno raggiunto un grado elevato di comu- 
nione con 1'Eterno, si da il nome di awliyd' o a m i c i 
(diDio), che si suol tradurre con san ti. Essi posseggono 
per grazia divina, poteri straordinari sulle cose (tasdrruf) , 
sicche possono, da vivi e da morti, operare prodigi 
(kardmdt), che la teologia, pero, distingue dai miracoli 
dei profeti, chiamati mu'gizdt. 

II mondo perirebbe se non fosse sorretto da una 
gerarchia di santi viventi, che intercedono per i pec- 
cati dell'umanita e se li addossano, stornando 1'ira divi- 
na con le loro benemerenze. Sono (con varianti) i 300 
nuqabd' (preposti); al di sopra stanno i 40 (secondo 
altri 70) abddl (sostituti); al terzo gradino vi sono i 
7 umand' (fiduciari); piu in alto ancora i 4 'amud (pi- 
lastri); in cima alia scala il qutb (polo) o ghawth (ausilio), 
che fa da perno al mondo. Questi santi vengono sosti- 
tuiti man mano che muoiono e sono sconosciuti al resto 
dei mortali. Ogni epoca ha il suo qutb o ghawth (che 
per alcuni autori costituiscono due gradi distinti: su- 
premo sempre quello del qutb). 

Santo immortale e al-Khddir o al-Khidr, che si ag- 
gira invisibile per il mondo, rivelandosi di tratto in 
tratto per portar conforto, soccorso e lume agli umani, 
specialmente agli asceti e ai mistici. Grincontri con 
al-Khddir sono frequenti nelTagiografia musulmana. 

In Libia, Tunisia, Algeria e Marocco gli awliyd' pren- 
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dono, prevalentemente, il nome di mrabttn (sing, mrd- 
bet (i), donde marabutto), da una parola usata in origine 
per designate i custodi dei posti di frontiera (ribdt) (2), 
che alternavano i colpi di spada alle devozioni. Dallo 
stesso vocabolo deriva il termine Almoravidi. 

Per venire in fama di santita non e sempre neces- 
sario un forte grado di elevazione mistica e di perfe- 
zione morale. La superstizione popolare scorge una 
forma d'estasi anche nella follia e in altre manifest a- 
zioni neuropatiche e psicopatiche, sicche pazzi, epi- 
lettici, idioti sono venerati come santi: considerandosi 
le loro stranezze come effetto dello stato di rapimento 
nel quale, per speciale predilezione di Dio, che ha voluto 
risparmiar loro le tappe della camera mistica, si tro- 
vano costantemente immersi. 

Altra fonte di venerazione e la discendenza dal 
Profeta, attraverso al-Hasan e al-Husayn, figli di Fa- 
timah e di 'Ali, cioe la qualita di shari] o sdyyid che, 
titolo di nobilta in tutto il mondo musulmano, presso 
gli strati piu rozzi della popolazione basta spesso con- 
dita con un po' d'affettazione religiosa a conferire 
T aureola di santita. 

I marabutti (siano o non siano d'origine sceriffiana) 
hanno in se la benedizione divina, la bdrakah, che s'e- 
stende alle cose ch'essi toccano (bisognava vedere con 
quale superstizioso fervore i Beduini della Cirenaica 
si tuffassero il volto nelle mani passate sui fianchi 
sudati del cavallo che aveva trasportato un sdyyid 
senussita!), puo essere comunicata ai loro discepoli, e 
si trasmette ai loro discendenti. 



(1) In Cirenaica il termine mrdbet ha il doppio significato 
di santone e di aggregate, applicato alle tribu clienti di altre 
tribu, patrone. Vi sono quindi tribu marabuttiche discendenti 
di santoni, e tribu marabuttiche semplicemente in rapporto 
di clientela con le tribti nobili del paese. Vedasi E. DE AGO- 
STINI, Popolazioni della, Cirenaica. Bengasi, 1922-23. 

(2) Nome poi esteso a designare anche i luoghi di riunione 
o conventi dei Sdft e in tale senso sinonimo di zdwiyah ecc. 
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Queste credenze hanno dato luogo al culto del santi, 
che parrebbe in contrasto con il rigido monoteismo 
islamico, e che, infatti, alcune sette respingono, ma 
che TOrtodossia, forte del consensus della Comunita, 
ha accolto e introdotto nei suoi catechismi. 

Le numerose cupole bianche che interrompono la 
monotonia delle solitudini cirenaiche, e ricevono anche 
esse il nome di marabutti, sono tombe di santoni (al- 
cuni nativi del luogo, altri provenienti dal Marocco, 
miniera inesauribile di sceriffi e pseudo-sceriffi sfrut- 
tatori della credulita beduina), che seguitano, dopo 
morti, ad essere oggetto di venerazione; e son meta di 
annui pellegrinaggi (mousem, hol\ pronuncie locali di 
mdwsim e hawl], nei quali, talvolta, sopravvivono an- 
tichi riti pagani. 

Fra i santi piu venerati in Cirenaica ricordiamo 
il Sayyid Ran' (Sidi Rafaa). In Tripolitania il santo piu 
popolare e il Sayyid 'Abd as-Salam al-Asmar (i). Per 
1'Eritrea ricordiamo la tomba di Muhammad al-Mir- 
ghani a Otumlo, presso Massaua. La Somalia sivanta 
di tutta una serie di santi volanti; come Au Hiltir, 
Au Mad, 'AH Dagarra e She"kh Biiba, che vengono 
venerati nei loro luoghi di atterraggio, i cosl detti 
gashin (2). 

Frequentato da pellegrini che affluiscono annual- 
mente da tutta TEtiopia meridionale e il santuario di 
di Shekh Husen nei Bali, di cui parla a lungo il Cerulli 
a pagg. 146-152 della sua relazione sulle popolazioni 
del bacino superiore delTUebi, nei volume Alle sor- 
genti dell'Uebi Scebeli di S. A. R. Luigi Amedeo di 
Savoia-Aosta (Roma, 1932, ved. anche pp. 73 sgg.). 
Questo santo, vissuto all'epoca del regno musulmano 

(1) Sui santuari della Libia vediillibro di A. CESARO, San- 
tuari islamici nei secolo XVII in Tripolitania. Tripoli, 1933. 

(2) Vedi lo studio di E. CERULLI, Note sul movimento mu- 
sulmano nella Somalia, in: Rivista Studi Orientali, vol. X, 
1928, pagg. 30-32. 
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del Bali, die fu distrutto nel secolo XVI, gode di una 
venerazione larghissima specialmente fra i Galla musul- 
mani, per i quali il pellegrinaggio alia sua tomba ha 
soppiantato 1'usanza della visit a all' Abba Muda dei 
tempi non lontani del loro paganesimo. Gli si attribui- 
scono numerosi miracoli, come 1'aver fatto venire da 
Dodola alia piana che da mi prende il nome una col- 
lina, 1'aver trasformato un macigno in un poggiatesta, 
1'aver convertito in sasso un serpent e che si mostra 
ancora, pietrificato, in una grotta presso il santuario. 

L } alone della leggenda agiogranca circonda in tutta 
1'Abissinia musulmana la figura dell'imam Ahmad ibn 
Ibrahim (m. 1543) soprannominato il Gragn (Gran = 
mancino), autore, accanto ai prodigi immaginari, di 
quel miracolo storico che, sotto la sua guida, porto da 
un capo alTaltro delTEtiopia le armate vittoriose dei 
Musulmani, tanto che sembro che il Cristianesimo do- 
vesse andarne sommerso. 

Ma ogni regione, ogni localita musulmana dell'Etio- 
pia ha i suoi santi e le loro tombe, di cui si posson redi- 
gere lunghe liste. Valgano per tutti i nomi del succes- 
sore del Gragn, 1'Emiro Nur ibn Mugahid, sepolto ad 
Harar e venerato non solo nella zona, ma anche dalle 
popolazioni degli antichi regni galla; del popolare Shekh 
Abadir, il cui culto s'irradia largamente da Harar (i), 
dove ha la tomba; di Shekh Namma Sa'id, morto al 
tempo delTimperatore Fasiladas (1632-1667) e sepolto 
a Cora Olie del Muciarre, nel territorio dei Galla Raia 
e Azebo, che lo considerano come il loro patrono e il 
piti grande dei loro numerosi santi. 

Attorno ai sepolcri degli Awliyd' , i loro discendenti, 
con la loro clientela, formano delle tribu di santoni : 
donde la frequenza di nomi come Awldd esh-Shekh 



(i) Vedi E. CERULLI, La lingua e la storia di Harar. Roma, 
PP- 4 6 



(Cirenaica), 'Ad Shekh (Eritrea), Shekhdl (Somalia), 
ecc. ecc., nei nostri territori d'oltremare. 

Le contraternite. - Di tratto in tratto, attorno ai 
mistici piu venerati, piu intelligent! e meglio dotati di 
spirito d'organizzazione si vengono formando le con- 
fraternite: accolte di fedeli die osservano una regola 
indicata dal fondatore come la via (tariqah) piu piana 
per giungere a Dio. 

Si tratta per lo piu di mezzi esteriori: interminabili 
ripetizioni d'una medesima litania; danze vorticose 
prolungate per ore e ore invocando, con artificial! de- 
formazioni della voce e del respiro, il nome di Dio; 
melodie di flauti e strepiti di nacchere e tamburelli: 
che conducono gli affiliati a uno stato di prostrazione 
epilettica e di stordimento mentale in cui essi ravvisano 
Festasi. 

I locali nei quali gli affiliati si riuniscono per queste 
pratiche, portano il nome di zauie da zdwiyah = an- 
golo , metaforicamente preso nei senso di r i t i r o: quasi 
cantuccio, nei quale il devoto si rif ugia, lungi dai 
rumori del mondo, a fare esercizi di pieta. In Turchia 
si usa il nome di tekke, o anche quello di origine per- 
siana di khdnqdh, veri e propri conventi, in Somalia e 
altri paesi dell'A. O. I. quello di gemd'ah = comunita. 

Con denominazioni analoghe a quelle degli ordini 
cristiani, gli affiliati si chiamano faqir = poverelli, 
donde i fachiri indiani, o ikhwdn (akkudn, khudn) = fra- 
telli. Un altro nome ben noto, darwtsh (mendicante), 
e 1'equivalente persiano di jaqir. Spesso variano i gradi 
e le denominazioni, in corrispondenza con le tappe per- 
corse nei cammino mistico. Le confraternite hanno una 
ben costituita gerarchia, e i loro membri praticano 
verso i superiori spiritual! una rigida disciplina, com- 
pendiata nella frase: come il cadavere fra le mani 
dei suoi lavatori , che ricorda il perinde ac cadaver di 
S. Ignazio da Loiola, 



- 89 - 

A differenza, pero, del nostri monaci, e simili, invece, 
ai nostri terziari, essi (eccezione fatta di alcuni paesi 
d'Oriente) non vivono in comune, e solo si raccolgono, 
in giorni fissi, nelle zauie, a recitar le loro preghiere. 

Non si tratta qui, si badi, delle salawdt, delle cin- 
que preghiere canoniche, fatte di mosse e di frasi ste- 
reotipe, ma di una serie di inni e di canti che ogni con- 
fraternita si foggia a suo talento e che costituiscono il 
dhikr: parola che significa menzione (del nome di 
Dio) . 

Si chiama wird (uerd) la giaculatoria propria d'ogni 
confraternita; sicche conferimento del wird vale ini- 
ziazione . 

Le tariqe piu antiche e diffuse nel mondo islamico 

dette anche tariqe fondamentali (turuq al-usul) 

sono la Qddiriyyah, istituita da 'Abd al-Qadir al-Ci- 
lani (m. a Baghdad nel 1166); la Khalwatiyyah (da 
'Umar al-Khalwati, m. 1398); la Shddhiliyyah, alia quale 
si riconnettono le regole della maggior parte delle con- 
fraternite nordafricane (da Abu 1-Hasan ash-Sha- 
dhili, nato nel 1196-7); la Naqshabandihyah e la Suhra- 
wardiyyah. 

Le confraternite in Libia. La Senussia. - In Libia 

sono da notarsi le seguenti confraternita: 

I Rifd'iyyah (cosi chiamati da Sidi Ahmad al-Kabir 
ar-Rifa'I, m. 1183); gli 'Isawiyyah (da Muhammad ibn 
'Isa, m. il 1324 a Mequinez), noti per le loro esibizioni, 
con inghiottimento di serpenti, scorpioni e pezzi di 
vetro (i); la tariqah degli 'Arusiyyah-Saldmiyyah fon- 
data da Abu 1-' Abbas ibn 'Arus (m. a Tunisi nel 1460) 
e riorganizzata da 'Abd as-Salam al Fituri di Zli- 
ten; la Madaniyyah, fondata da Muhammad Abu 
Hamzah al-Madani verso 1'anno 1820, e, infine la 
Senussia (Sunusiyyah) , sulla quale ci intratteremo 



(i) esibizioni soppresse in Libia. 
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un po' piu a lungo, per la parte importante che ha avuta 
nella storia defia nostra occupazione della Cirenaica. 

II suo fondatore, Mohammed Ben All es-Senussi (i), 
nacque nel 1797 al dudr del Torsh, a 40 km. da Mosta- 
ghanem (Algeria), nella tribu degli Aulad SidI 'Ab- 
dallah Ben Khattab el-Megahiri. Dopo aver frequen- 
tato con profitto le principal! scuole dell' Algeria, si 
reco, nel 1821, a Fez, e di qui mosse in pellegrinaggio 
verso la Mecca, fermandosi, secondo le consuetudini 
dei tdlabah (2), nelle varie citta incontrate lungo il suo 
cammino, per farvi acquisto o professione di scienzsv 
religiosa. 

Attraverso 1 J Algeria, la Tunisia, la Tripolitania e 
TEgitto, insegnando o imparando nelle principali scuole, 
e iscrivendosi a numerose conf rat emit e, egli giunse, 
preceduto da fama di grande dottrina, alia Mecca, dove 
si pose al seguito di A/imad ibn Idris al-Fdsi, il quale 
godeva di molta reputazione e influenza per la sua 
profonda cultura exoterica ed esoterica. 

Quando, cedendo alTostilita degli Ulema meccani, 
Ahmad ibn Idris emigro nelT'Asir, Mohammed Ben 
All es-Senussi lo segul (3), e alia sua morte si pre- 
sent 6 con 1'altro discepolo al-Mirgham (fondatore della 
Mirghaniyyah, assai diffusa in A. O.I. e Sudan), come 
suo erede e continuatore. 

Tomato alia Mecca, acquisto fortissimo numero di 
aderenti fra le tribu dell'Higaz, fondando sul colle 
di Abu Qubays una fiorente zauia. 

Ma lo perseguitava Tanimosita degli Ulema, non 
solo per la notoria antipatia della classe verso i mistici, 
ma anche perche nello stesso campo della Sciarla egli 



(1) Muhammad ibn 'Ali as-Sunusl (pronunziato ordinaria- 
mente Santisi). 

(2) vStudenti di discipline religiose. 

(3) Cosl le fonti europee. circostanza da controllare, in- 
sieme con vari altri particolari della biografia di Mohammed 
Beni Ali es-Senussi. 



propugnava dottrine contrarie non diro all'Ortodossia, 
ma all'opinione dominant e. 

Infatti, mentre Yigmd' del mondo sunnita, come 
abbiamo visto, riconosce come definitive il lavoro 
(igtihdd) compiuto dai fondatori delle quattro scuole 
giuridiche immediatamente sulle fonti, sicche al giure- 
consulto moderno non e piu lecito andare a cercar 
norme direttamente nel Corano e nella Sunna, ma e 
d'uopo attenersi alle decisioni dei quattro capi scuola, 
sviluppandole e applicandole; egli sosteneva sul- 
rautorita, del resto di rinomati dottori delTIslam (i) 
che la porta dello igtihdd o diretta elaborazione 
delle fonti e ancora aperta , e si faceva forte di 
quest a dottrina per introdurre nel culto alcune varia- 
zioni che, per quanto tenui, scandalizzavano i suoi 
avversari (2) . 

Di fronte alia guerra mossagli dai teologi meccani 
egli fu costretto a emigrare (1843). 

E allora es-Scech es-Senussi si ricordo che, passan- 
do, nel suo viaggio, attraverso alia Cirenaica, vi aveva 
trovato popolazioni particolarmente adatte ad acco- 
gliere la sua propaganda. 

Erano tribu rozze ed ignoranti, viventi in quasi 
completa anarchia, perche i Turchi, che da non 
molto avevano riaffermato la propria sovranita sulle 
coste, assai poco potevano nelTinterno divise da 
rancori e da faide, e percio bisognose d'un'autorita 
superiore che ponesse fine alle lotte senza presentarsi 
sotto Taspetto odioso del dominatore; musulmane di 
nome, ma di fatto ignoranti delle piu elemental! norme 
della loro religione, soppiantate dai culto dei marabutti. 



(1) Vedi D. D. MACDONALD in Encyclopedia de I' I slam 
sotto idjtihad. 

(2) Vedi Path al- 'all al-mdlik ft l-fatwd 'aid madhhab al- 
imdm Malik di 'Shaykh Muhammad 'Aldysh, vol. I, pag. 77 e 
sgg. Cairo, 1320. 
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Mohammed Ben All es-Senussi si reco dunque in 
Cirenaica (1843) . 

In mezzo a quei Beduini Mohammed Ben All es- 
Senussi non fu il predicatore d'una nuova dottrina. 
Egli si euro piu che altro di reintrodurre le pratiche del 
culto islamico cadute in dimenticanza. Le teoria sufiche 
passarono in seconda linea. In fondo, nessuna con- 
fraternita e cosl poco mistica come la Senussia. II ri- 
tuale delle zauie e semplice e severe. Nessuna ricerca 
dell'estasi e nessuno dei mezzi meccanici ordinaria- 
mente usati per raggiungerla: i Senussiti deridono 
anzi i movimenti incomposti e le danze a suon di tam- 
burello delle altre confraternite (i). La gran massa 
degli affiliati Beduini nomadi quasi tutti non fre- 
quent a nemmeno le zauie, e quelli che vi si raccolgono 
si limitano alia monotona recitazione del dhikr (1 e 
1 i t a n i e). Quant o all' element o intellettuale della 
tariqah, esso coltiva piu le ordinarie scienze religiose che 
le dottrine esoteriche. Lo stesso Ahmed esc-Scerif (ve- 
dasi piu sotto) raccomanda in un suo opuscolo agli 
adepti di preferire piuttosto la tariqah burhdniyyah, 
la via argomentativa, alia tariqah ishrdqiyyah, la via 
illuminativa e intuizionistica (2). In altri termini, il 
Senussita comune non dev'essere tanto un mistico, 
quanto un buon musulmano, che adempie tutti i coman- 
damenti della legge, e s'impone anche qualche restri- 
zione suppletiva come 1'astensione dal fumo senza 
che percio sia vero quello che si legge in molti manuali (3) 
che la Senussia sia una specie di Wahhabismo nord- 



(1) Naturalmente, pero, il frasario dei loro dhikr 6 forte - 
mente mistico. 

(2) AHMAD ASH-SHARIF AS-SuNi5si, Kitdb ad-dun ah al- 
fardiyyah f$ bay an mabnd at-tarzqah as-sunusiyyah al-mu- 
hammadiyyah. Cairo, Matba'at al-Garidah, pag. 12. 

(3) Cosl ad esempio in MACDONALD, Development of Muslim 
Theology a pag. 62, 284 e passim. 
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africano che si sforza di ricondurre 1' Islam alia sua 
purezza primitiva. 

La stessa dottrina de&'igtihdd, che poteva essere 
feconda di sviluppi, e caduta in dimenticanza; e la 
confraternita, pur conservando le variazioni introdotte 
dal suo fondatore nella preghiera, osserva rigidamente 
il rito malikita. Quanto alle sue dottrine mistiche, la 
Senussia ha naturalmente anch'essa il suo m e t o d o , 
che la colloca nel rango delle confraternite muhamma- 
diyyah , di quelle, cioe, che aspirano a giungere a Dio 
attraverso il tramite del Prof eta. Come il misticismo 
cristiano, specialmente quello femminile, semplifica il 
proprio compito adorando Iddio, anziche nella per- 
sona del Padre, irraffigurabile e inconcepibile, in 
quella umanizzata del Cristo, cosi I'lslamismo (che al 
Prof eta della storia ha sostituito un Maometto mitico, 
esistente, come il Logos di San Giovanni, prima della 
creazione del mondo), nella regola di alcune confrater- 
nite pone in luogo deU'amore di Allah quella del suo 
inviato. 

II fondamento di questa tariqah scrive Ahmed 
esc-Scerif (i) in questo consiste, che 1'adepto im- 
merge il proprio interne nella contemplazione del- 
1'Essenza del Profeta (che Iddio Lo benedica e Lo 
salvi), mentre adorna il proprio esterno con il se- 
guirLo nelle parole e nei fatti, e con Toccupare la lin- 
gua nel benedirLo; attendendo a cio per la maggior 
parte del suo tempo e cosl in pubblico che in private, 
fino a che la venerazione di Lui (che Iddio Lo benedica 
e Lo salvi !) gli pervade il cuore e gli penetra lo spirito; 
per modo ch'egH vibra alTudirne H nome e ne ha con- 
tinua nel cuore la visione, e sempre presente agli occhi 
delTintelletto la figura . E prosegue dicendo che a 
questo punto T adept o che assume il nome di mu- 



(i) Op. cit, pag. 17, cf. pag. 8. Vedere a pag. 129 sgg. le 
otto benedizioni (salawdf) sul Profeta del rituale senussita. 
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hdmmadl ha frequent! vision! del Profeta, dapprima 
in sogno e poi, quando le sue facolta si sono affinate, 
anche nella veglia, e che in queste apparizioni il divino 
Inviato diventa suo consigliere e guida. 

Ma pochi nella confraternita si dedicano a questi 
esercizi. La nota distintiva della Senussia e, fin dalle 
sue origin!, non gia la sua teoria mistica, ma la sua 
costituzione in organismo statale con regime teocra- 
tico. Uno sceriffo trova una popolazione abbandonata 
a se stessa, e, valendosi del suo prestigio di discen- 
dente del Profeta e di uomo di religione, fonda in mezzo 
ad essa uno Stato, al quale i grand! akhudn che lo hanno 
seguito nelle sue peregrinazioni attraverso le gent! 
straniere forniscono i quadri, e le zauie edificate in 
tutto il paese servono da centri politico-amministra- 
tivi: ecco come nasce la Senussia. Nessuna confra- 
ternita fu cosi rapidamente costruttrice. Come i Ge- 
suiti della Cina, che imponevano a! loro discepoli, 
come esercizio di pieta, la piantagione di lunghi filar! 
di alberi disposti a croce, Mohammed All es-Senussi 
(almeno cosi dice la leggenda) diede impulse alia co- 
struzione delle zauie con una pretesa rivelazione che 
a! digiuni e alle macerazioni sostituiva, come opera 
meritoria, 1'innalzamento di nuovi edifici. Cosi, alia 
sua morte vi erano in Cirenaica ben ventidue zauie 
senussite. 

La prima costruita fu quella di el-Beda nel Gebel 
el-Achdar; la piu importante fu quella di Giarabub 
(al-Gaghbub) , dove nel 1855 egli trasporto la sua sede. 

L' opera di Sidi Mohammed All es-Senussi, dece- 
duto nel 1859, f u proseguita da suo figlio Mohammed 
el-Mahdi. In quest'uomo il pensiero teocratico del pa- 
dre si determina meglio, conducendo la potenza della 
Senussia al suo apogeo. 

Padrona della Cirenaica interna, dove la Turchia 
le abbandona la riscossione delle decime, la Senussia 
riesce a fondare parecchie zauie in Tripolitania, senza 
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pero mai riuscire a porvi saldo piede; si afferma nell'Az- 
ger, nelTAir, nel Cauar e fra i Tebbu, ch'essa converte 
daH'idolatria all'islamismo; fonda le zauie di Ain Ca- 
lacca, Faia, Ghlru, Uagianga nel Borcu, Bir Alali nel 
Canem, s'infeuda 1'Ennedi e 1'Uadai; domina sovrana 
nelle oasi del deserto libico. La sua attiva partecipa- 
zione al commercio sahariano, che in parte monopo- 
lizza, pone nelle sue mani immense ricchezze. Alia sua 
organizzazione statale non manca nemmeno la forza 
armata, ch'entra in campo quando i Francesi intra- 
prendono 1'occupazione delle regioni del Lago Ciad. 
La Senussia che ha ora trasportato la sua sede a 
Cufra, per meglio mantenere il controllo sui paesi del 
Sudan inizia contro gl'invasori una lotta accanita. 

Nel 1902 Mohammed el-Mahdi mori a Ghlru nel 
Borcu, e la superstizione popolare favoleggio ch'egli 
fosse soltanto scomparso, e che un giorno sarebbe tor- 
nato per cacciare gli infedeli. Dal Sufismo al Mahdismo 
e breve il passo ! 

Gli doveva succedere il figlio Idris (Idris), ma 
perch'egli era in eta minore, i grandi akhudn nomina- 
rono capo della confraternita il Seied Ahmed esc-Sce- 
rlf (i), figlio di Mohammed esc-Scerlf fratello di el- 
Mahdi. 

Ahmed esc-Scerlf continua, con poca fortuna, la 
guerra contro i francesi. 

L'occupazione italiana della Libia viene a distrarre 
la sua attenzione dal Sudan. Dopo la pace di Ouchy, 
la Senussia diviene anima della resistenza e della ri- 
volta. Sopravvenuta la guerra europea, Ahmed esc-Sce- 
rlf si lascia trascinare a impugnare le armi anche con- 
tro ringhilterra, ma, dopo un primo successo, e me- 
morabilmente sconfitto. Entra allora in scena il Seied 
Idris, il quale, lasciato al governo della Cirenaica 
da Ahmed esc-Scerif (che va ad unirsi ai ribelli tripo- 



(i) Afcmad ash-Sharif. 



litani, e piu tardi passa in Anatolia), intraprende una 
politica di riavvicinamento al Governo, culminante 
nell'accordo di Acroma (14 aprile 1916), che apre la 
strada alia nostra penetrazione pacifica nelTinterno 
della Cirenaica, e nell'accordo di er-Regima (21 ot- 
tobre 1920), con il quale la Senussia si impegna a di- 
sciogliere la sua organizzazione militare, politica e 
amministrativa nel Gebel ed-Achdar, mentre Idris ri- 
ceve il titolo onorifico di el-Emir es-Senusi (Emiro 
Senusso), e la qualifica di capo dell'amministrazione 
autonoma dell'oasi di Augila, Gialo, Giarabub e 
Cufra. 

La mancata osservanza dei patti e gl'intrighi anno- 
dati da Idris con i ribelli della Tripolitania determi- 
nano la denunzia degli accordi e la rottura dei nostri 
rapporti con la Senussia (aprile 1923). 

Ne seguono lunghi anni di guerriglia, mentre Idris 
emigra in Egitto, insieme con Safi ad-Din (fratello di 
Ahmed esc-Scerif che si e ormai ritirato a Ta'if, in Ara- 
bia, per morirvi nel 1933), e lascia la direzione della 
confraternita al fratello Rida. L'azione energica del 
generale Graziani, con la cattura di Omar el-Muchtar, 
(Umar al-Mukhtdr), comandante dei ribelli e anima 
della resistenza (settembre 1932), seguita dal col- 
lasso delle forze nemiche, pacifica defmitivamente la 
Cirenaica. 

Le confraternite in A. O. I. - In Eritrea prevale 
la tariqah Mirghaniyyah. Questa confraternita esce 
dallo stesso ceppo della Senussia, come ci accingiamo 
a spiegare. 

Ahmad ibn Idris al-Fdsi, nato nel 1760 nel distretto 
di Fez, si recava tra il 1799 e il 1800 alia Mecca, e vi 
predicava la regola del mistico Ibn ad-Dabbdgh, aggiun- 
gendovi le sue esperienze mistiche, gloriose di contatti 
diretti con lo stesso Maometto. Piti tardi si trasferiva 
ajSabya, nell'Aslr ('Asir), dove moriva nel 1837, la- 
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sciando fama di gran santita; e il suo sepolcro diveniva, 
come al solito, centre di culto. La sua opera doveva 
essere continuata per quattro vie. Suo figlio Muhammad 
organizzava le tribu beduine della regione in una nuova 
confraternita Idrlsiyyak, e fondava il primo nucleo di 
quel principato degh" Idrisiti che doveva raggiungere 
1'apogeo e comprendere tutto 1'Aslr sotto suo nipote 
Muhammad ibn 'AH (1876-1923), per poi cadere sotto i 
colpi di Ibn Sa'ud, che con Taccordo della Mecca del 
2 ottobre 1926 lo mise sotto il protettorato e il 16 no- 
vembre 1930 se lo annesse, stroncandone gli ultimi ten- 
tativi di riscossa nella guerra con lo Yemen del 1934. An- 
che qui si aveva un esempio della funzione politica 
che esercitano i santoni e i capi di confraternite: s'in- 
sediano fra popolazioni disorganizzate, le attraggono 
con il prestigio della loro pieta, ne divengono direttori 
spirituali, poi paceri, e, infine, ne prendono in mano 
ramministrazione, creando una teocrazia. Gli Idrisiti 
hanno ramificazioni in Nubia e nel Sudan. 

Un discepolo di Ahmad ibn Idris, Ibrahim ar-Ra- 
shidi, fondava i Rash/idly yah, da cui Muhammad 
Salih traeva la confraternita autonoma dei Sdlihiyyah. 

Un altro discepolo di Ahmad ibn Idiis al-Fasi, 
Muhammad ibn 'AH as-Sunusi, fondava alia Mecca la 
zauia di Abu Qubays, e gettava le basi della confra- 
ternita senussita, destinata anch'essa a recitare una 
grande parte sulla scena politica musulmana. 

Un terzo discepolo di Ahmad ibn Idris, Muhammad 
'Uthman al-Mlrghanl, nato nel 1793 a Ta'if e ivi morto 
nel 1853, fondava nott.' Jffijfdz la zauia di Ddr Khay- 
zurdn e la confraternita Mwghaniyyah, che si diffon- 
deva nello Higiaz, nella Nubia, nel Sudan e regioni con- 
termini, penentrando anche in Eritrea, dove ha il suo 
santuario nella tomba di Muhammad al-Mirghani a 
Otumlo presso Massaua e i suoi capi nelle persone 
del Sayyid Ga'far al-Mirgham di Cheren e della Sceriffa 
al-' Alawiyyah di Otumlo. 

7. La dottrina dell' Islam. 
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Altra Tariqah delTEritrea e la Qddiriyyah, che fu 
fatta conoscere specialmente dagli 'Ad She'kh, ed e 
popolare presso tutte le popolazioni dedite alia vita 
pastorizia, carovaniera e marinaresca, che invocano 
il nome del santo 'Abd al-Qadir al-Cilani all'inizio di 
ogni viaggio e durante lavori faticosi. In onore del 
santo esiste nella penisola a nord di Massaua una 
moschea, meta di annui pellegrinaggi. La Tariqah 
e organizzata anche all' Asmara, dove interviene con 
le proprie insegne nelle manifestazioni solenni di 
rito. 

Molti Gabdrtt dell'Eritrea seguono la Sammdniyyah, 
diffusa sull'altopiano dal maghrabino Shekh Adam al- 
Kinani, che e sepolto presso 'Abi 'Addi. nel Serae. 

Fra la gente dell'Hadramawt e dell'Higaz dimo- 
rante in Eritrea, e anche presso gli 'Ad Shekh, e re- 
citato il dkikr degli Haddddiyyah, istituito dallo She'kh 
' Abdallah al-Haddad al-Balawi, sceriffo des Hadramawt, 
fondendo insieme elementi shddhiliyyah e qddiriyyah (i) . 

Le confraternite della Somalia italiana sono: la 
Rifd'iyyah, con pochi seguaci recmtati quasi esclusiva- 
mente fra gli Arabi; la Qddiriyyah, diffusa dai venerati 
santi Shekh Awes (f 1909) e Shekh Sufi (f 1913 circa), 
oltre che da Shekh 'Abdullahi Yusuf; la Ahmadiyyah, 
identica con la Idrisiyyah di Ahmad ibn Idris al-Fasi, 
e diffusa in Somalia dallo She~kh Hasan Mii'min e dallo 
Shekh 'Ali Maye di Merca (f 1917), e la Satifriyyah, 
diffusa fra i Somali dal venerato Mohammed Guled 
(f 1918) e da 'Ali Nayrobi (f 1920). Le piu importanti 
sono la Qddiriyyah e la Sdlihiyyah, fra di loro in gran- 
dissima rivalita (2). 



(1) Devo queste notizie alia cortesia del Comm. Alberto 
Pollera. 

(2) Vedi E. CERULLI, Note sul movimento musulmano in 
Somalia, in: Rivista degli Studi Onentali, vol. X, anno 1923- 
1925, pagg. 1-36. 
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Alia Sdlihiyyah apparteneva, e ne era, anzi, vicario 
generale per i paesi somali, il noto Mahdi somalo 
Mufyammad ibn 'Abdalldh ibn Hasan. Nato intorno al 
1860 nelTOgaden nella tribu del Bah-Gheri (i), e dive- 
nuto verso il 1895 capo della confraternita fra i Somali, 
egli approfitto della sua fama di dottrina religiosa per 
riunire attorno a se le popolazioni, e menare una 
attiva propaganda contro gl'infedeli. Nel 1899 annunzio 
di essere il Mahdi, cioe il personaggio ben guidato 
che i Musulmani attendono alia fine dei secoli per il 
trionfo integrale e definitivo della vera fede, e intra- 
prese la guerra santa contro gl'Inglesi. Come questi, 
dopo una serie di sconfitte o di vittorie sterili, siano 
stati costretti a ripiegare alia costa; come, accoppiando 
alia predicazione la violenza, il fanatico condottiero 
abbia per lunghi anni terrorizzato le popolazioni so- 
male; come il suo dominio sia divenuto minaccioso an- 
che per la nostra Somalia, costringendoci a intervenire; 
come si sia venuti a patti con lui con 1'accordo di Illig 
del 5 marzo 1905, che gli assegnava, sotto il nostro pro- 
tettorato, il nostro territorio del Nogal; come, dopo mol- 
te violazioni di questo accordo, egli sia sceso nuovamente 
in campo contro di noi e contro gl'Inglesi nel 1908; con 
quale abilita S. E. Giacomo de Martino e Jacopo Ga- 
sparini abbiano organizzato contro di lui la riscossa, 
finche nel 1920 gl'Inglesi lo sbaragliarono e lo costrin- 
sero a ritirarsi in territorio abissimo, dove mori il 23 
novembre 1920: e storia nota e brillantemente narrata 
da Francesco Saverio Caroselli, in continuazione del 
libro inglese di Douglas Jardine (2). 

(1) Bak-Geri in trascrizione scientifica. 

(2) FRANCESCO SAVERIO CAROSELLI, Ferro e fuoco in So- 
malia, Sindacato Italiano Arti Grafiche, Roma, 1931. DOUGLAS 
JARDINE, The Mad Mullah of Somaliland, London, 1928: tra- 
duzione italiana di MARIO QUERCIA, II Mullah del paese dei 
Somali, Sindacato Italiano Arti Grafiche, Roma, 1928, Vedasi 
anche 1'articolo Mad Mullah , di E. CERULLI nell' Enciclo- 
pedia italiana. 
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Gl'inglesi gli diedero il nomignolo di Mad Mullah, 
o Mullah pazzo, dal nome usato in India per indica- 
re i dottori della religione e i personaggi eminenti 
delle confraternite (mullah = arabo mawld signore). 

Giova ricordare che pure a una confraternita, la 
Sammdniyyah, apparteneva il Mahdi Sudanese, Sayyid 
Muhammad Ahmad ibn 'Abdallah al-Fahl (n. 1840 circa; 
m. 26 gennaio 1885), e Dervisci, con nome preso alia ter- 
minologia sufica, furono chiamati i suoi seguaci, che 
spazzarono il dominio anglo-egiziano nel Sudan fino 
alia riscossa di Kitchener (1898), sconfissero e uccisero 
a Metemma il 10-11 marzo 1889 il Negus Giovanni di 
Abissinia, e minacciarono seriamente 1' Eritrea, dando 
alle nostre armi Toccasione di affermarsi fulgidamente 
con le vittorie di Agordat (27 giugno 1890 e 21 dicembre 
1893) e di Kassala (17 luglio 1894 e 2 aprile 1896) (i). 

Dal Sudan, dove fu affermata dal suo stesso fon- 
datore, ash-Shaykh Sammdn, discepolo di as-Sayyid 
Mustafa al-Bdkn (m. 1121 Egira), che, professore al- 
1'Azhar, aveva istituito in Egitto Tordine dei Bakriyyah, 
ramo dei Khalwatiyyah, la tanqah dei Sammdniyyah 
si e diffusa nei vicini territori del cessato impero etio- 
pico. 

Essa e molto seguita nel territorio del Governo 
delTAmara, specialmente nelle regioni di Gorgora (sul 
lago Tana), di Gondar, di Ifagh e dello Uoghera, dove e 
stata diffusa nel secolo scorso dallo Shekh es-Sdyyid 
Bushrd, che ha lasciato grande fama di dottrina e di 
pieta in tutta TEtiopia musulmana. 

Sono anche rappresentate nel territorio del mede- 
simo Governo la Haddddiyyah (ad esempio nella regione 
Auasa, dove si dice che la confraternita sia stata intro- 
dotta circa cinquecento anni or sono dallo Shekh Abud 
del Goggiam), la Qddiriyyah (Uollo, Lasta, Gondar, 

(i) Vedere 1'articolo Mahdl di CARLO ALFONSO NAL- 
LINO nell' Enciclopedia Italiana. 



Caracori), la Mirghaniyyah e la Tigdniyyah (i) seguita, 
quest'ultima, soprattutto da element! sudanesi. 

Nel territorio del Governo dello Scioa prevale la 
confraternita Qadiriyyah, popolare sia nella zona at- 
torno a Addis Abeba, sia fra i Guraghe musulmani. 
Fra costoro essa fu propagata, insieme con la regola 
dei Sammdniyyah, dallo Shekh es-Sdyyid Bushra men- 
zionato piu sopra. I Guraghe qadiriyyah fanno capo 
parte al Sayyid Budela, figlio del Sayyid Bushra, 
parte alle Shekh Nurd ibn al-M^tkhtdr, figh'o di un fra- 
tello dell'imam Hasan Ngamo. Altri Guraghe sono 
ascritti alia Mirghaniyyah, diffusa dal Sayyid Muham- 
mad Anni, contemporaneo d'es-Sayyid Bushra. 

Anche fra le popolazione delTHarar predomina in 
linea assoluta, importata dalla Somalia, la Qadiriyyah. 
Altre confraternite meno ricche di seguaci sono la 
Ahmadiyyah (alia quale appartengono i custodi del 
santuario di Shekh Husen nel Bali) e, fra gli Arabi 
immigrati, la Shddhiliyyah. 

Nel territorio del Governo dei Galla e Sidama si 
seguono, in ordine di importanza, la Qadiriyyah (spe- 
cialmente nel Gimma, nel Guma e nel Limmu), la 
Tigdniyyah (specialmente nel Gomma e nel Gimma), 
la Sammdniyyah (specialmente nel Limmu) e la Shddhi- 
liyyah. 

Nel contaminate Islam dei Galla i capi di confra- 
ternita e i santoni portano spesso il. nome di qalliccd 
(calliccia), proprio, in origine, dei maghi pagani (2). 



(1) Fondata nel Maghrib dal marocchino Abu I-' Abbas 
Ahmad at-Tigdnt. 

(2) Queste prime sommarie notizie sulle confraternite in 
Etiopia hanno bisogno di integramenti ed approfondimenti. 



CAP. V. - I/ISLAM SCISMATICO 



i. I WAHHABITI 

Dopo aver descritto i principal! aspetti dell' Islam 
ortodosso, passiamo a dar notizia del Musulmani dis- 
sident!. 

Cominciamo dalla setta meno lontana dall'Orto- 
dossia: il Wahhdbismo. Si tratta di una setta di ori- 
gine relativamente recente, la quale, piuttosto che un 
movimento scismatico ed eretico, rappresenta Tala 
destra dell' Islam ortodosso: un partito di vecchi cre- 
dent! che segue la direttiva cent rale del Sunnismo, 
quella della Tradizione, nella sua forma piu pura, in- 
terpretata dalla minoranza hanbalita, respingendo i 
compromessi ai quali la dottrina prevalente, nel suo 
secolare sviluppo, si e piegata. Solo certi loro atteggia- 
menti troppo spinti fanno considerare da taluni i 
Wahjiabiti come fuori della Sunnah. 

I Wahhabiti si propongono di ricondurre 1' Islam 
alia purezza primitiva, distruggendo tutte le innova- 
zioni che vi si sono introdotte, spesso contrabbandate 
sotto la bandiera delTzgw^'. 

La loro principale dottrina e la condanna del culto 
dei santi. Come abbiamo piu volte ripetuto, 1' Islam 
si fonda sul monoteismo piu rigido. Cio nonostante, le 
irreprimibili tendenze politeistiche e antropolatriche 



103 -- 

che stanno al fondo di ogni religione popolare hanno 
costretto a venire a patti anche Plslam. 

Accanto al trono di Dio il sistema ortodosso si e 
dovuto acconciare a collocare numerosi altri seggi, sui 
quali son venuti a prender posto in primo luogo Mao- 
metto, divenuto la Causa prima della creazione, il 
Signore dei mondi, 1'Archetipo delTuniverso, il Logos; 
le donne di sua famiglia; 'AH e gli Alidi; gli altri tre 
Califfi <( ben diretti ; i principal! Sariabah; alcuni 
Profeti, i grandi personaggi del Sufismo e numerosi 
santi popolari. In che modo e stato raggiunto il com- 
promesso? Da una parte sono stati concessi a tutti 
questi esseri poteri miracolosi, attribuendo loro ster- 
minata influenza sulle cose di questo mondo; dalTaltra 
il principio monoteistico e stato posto in salvo, rap- 
present ando siffatti poteri come delegati da Dio, e giu- 
stificando le preci rivolte a Profeti e a Santi come ap- 
pelli all'intercessione di autorevoli patroni. In questo 
senso 1'espressione culto dei santi , che abbiamo usata 
nel capitolo precedente, e impropria; perche la teo- 
logia musulmana non ammette che si presti culto ('M- 
dah) altro che a Dio. I Santi non si adorano, ma si 
venerano e in vocano. Ma, in pratica, gli onori che 
le plebi musulmane tributano, in vita e in morte, ai loro 
santoni assumono tali forme, che si puo senza errore 
parlare di un culto dei santi, che, in tutte le contrade 
musulmane (i), e piu fervido di quello reso ad Allah. 

Si aggiunga che i santi islamici sono spesso trave- 
stimenti di divinita pagane, e che presso il popolo esi- 
stono, tollerate dalla religione ufficiale, forme di culto 
degli alberi, delle pietre, ecc. (2). 

Contro tutte queste pratiche insorge il Wahha- 

(1) Vedi I. GOLDZIHER, Muhammedanische Studien, II, 
275-378; D. B. MACDONALD, The religious attitude and life in 
Islam. Chicago, II ediz., pag. 103 sgg. e passim. 

(2) Cfr. C. SNOUCK HURGRONJE, De beteeknis van den 
Islam.... in Oost-Indie (estratto), pag. 104. 
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Gl'inglesi gli diedero il nomignolo di Mad Mullah, 
o Mullah pazzo, dal nome usato in India per indica- 
re i dottori della religione e i personaggi eminent! 
delle confraternite (mullah = arabo mawla = signore). 

Giova ricordare che pure a una confraternita, la 
Sammdniyyah, apparteneva il Mahdi Sudanese, Sayyid 
Muhammad Ahmad ibn 'Abdallah al-Fahl (n. 1840 circa; 
m. 26 gennaio 1885), e Dervisci, con nome preso alia ter- 
minologia sufica, furono chiamati i suoi seguaci, che 
spazzarono il dominio anglo-egiziano nel Sudan fino 
alia riscossa di Kitchener (1898), sconfissero e uccisero 
a Metemma il 10-11 marzo 1889 il Negus Giovanni di 
Abissinia, e minacciarono seriamente T Eritrea, dando 
alle nostre armi Toccasione di affermarsi fulgidamente 
con le vittorie di Agordat (27 giugno 1890 e 21 dicembre 
1893) e di Kassala (17 luglio 1894 e 2 aprile 1896) (i). 

Dal Sudan, dove fu affermata dal suo stesso fon- 
datore, ash-Shaykh Sammdn, discepolo di as-Sayyid 
Mustafa al-Bakrl (m. 1121 Egira), che, professore al- 
1'Azhar, aveva istituito in Egitto Tordine dei Bakriyyah, 
ramo dei Khalwatiyyah, la tariqah dei Sammdniyyah 
si e diffusa nei vicini territori del cessato impero etio- 
pico. 

Essa e molto seguita nel territorio del Governo 
delTAmara, specialmente nelle regioni-di Gorgora (sul 
lago Tana), di Gondar, di Ifagh e dello Uoghera, dove e 
stata diffusa nel secolo scorso dallo Shkh es-Sdyyid 
Bushra, che ha lasciato grande fama di dottrina e di 
pieta in tutta 1'Etiopia musulmana. 

Sono anche rappresentate nel territorio del mede- 
simo Governo la Haddddiyyah (ad esempio nella regione 
Auasa, dove si dice che la confraternita sia stata intro- 
dotta circa cinquecento anni or sono dallo Shekh Abud 
del Goggiam), la Qddiriyyah (Uollo, Lasta, Gondar, 



(i) Vedere 1'articolo Mahdi di CARLO ALFONSO NAL- 
LINO nell' Enciclopedia Italiana. 
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Caracori), la Mirghaniyyah e la Tigdniyyah (i) seguita, 
quest'ultima, soprattutto da element! sudanesi. 

Nel territorio del Governo dello Scioa prevale la 
confraternita Qddiriyyah, popolare sia nella zona at- 
torno a Addis Abeba, sia fra i Guraghe musulmani. 
Fra costoro essa fu propagata, insieme con la regola 
dei Sammdniyyah, dallo Shekh es-Sdyyid Bushrd men- 
zionato piu sopra. I Guraghe qadiriyyah fanno capo 
parte al Sayyid Budela, figlio del Sayyid Bushra, 
parte alle Shekh Nurd ibn al-Mukhtdr, figlio di un fra- 
tello delTimam Hasan Ngamo. Altri Guraghe sono 
ascritti alia Mwghaniyyah, diffusa dal Sayyid Muham- 
mad Anni, contemporaneo d'es-Sayyid Bushra. 

Anche fra le popolazione dell'Harar predomina in 
linea assoluta, importata dalla Somalia, la Qddiriyyah. 
Altre confraternite meno ricche di seguaci sono la 
Ahmadiyyah (alia quale appartengono i custodi del 
sant-uario di Shekh Husen nel Bali) e, fra gli Arabi 
immigrati, la Shddhiliyyah. 

Nel territorio del Governo dei Galla e Sidama si 
seguono, in ordine di importanza, la Qddiriyyah (spe- 
cialmente nel Gimma, nel Guma e nel Limmu), la 
Tigdniyyah (specialmente nel Gomma e nel Gimma), 
la Sammdniyyah (specialmente nel Limmu) e la Shddhi- 
liyyah. 

Nel contaminato Islam dei Galla i capi di. confra- 
ternita e i santoni portano spesso il nome di qalliccd 
(calliccia), proprio, in origine, dei maghi pagani (2). 



(1) Fondata nel Maghrib dal marocchino Abti I-' Abbas 
Ahmad at-Tigdm. 

(2) Queste prime sommarie notizie sulle confraternite in 
Etiopia hanno bisogno di integramenti ed approfondimenti. 



CAP. V. - L'ISLAM SCISMATICO 



i. I WAHHABITI 

Dopo aver descritto i principal! aspetti delTIslam 
ortodosso, passiamo a dar notizia dei Musulmani dis- 
sidenti. 

Cominciamo dalla setta meno lontana dall'Orto- 
dossia: il Wahhabismo. Si tratta di una setta di ori- 
gine relativamente recente, la quale, piuttosto che un 
movimento scismatico ed eretico, rappresenta 1'ala 
destra dell' Islam ortodosso: un partito di vecchi cre- 
denti che segue la direttiva centrale del Sunnismo, 
quella della Tradizione, nella sua forma piu pura, in- 
terpretata dalla minoranza hanbalita, respingendo i 
compromessi ai quali la dottrina prevalente, nel suo 
secolare sviluppo, si e piegata. Solo certi loro atteggia- 
menti troppo spinti fanno considerare da taluni i 
Wahhabiti come fuori della Sunnah. 

I Wahhabiti si propongono di ricondurre T Islam 
alia purezza primitiva, distruggendo tutte le innova- 
zioni che vi si sono introdotte, spesso contrabbandate 
sotto la bandiera dell'igmd'. 

La loro principale dottrina e la condanna del culto 
dei santi. Come abbiamo piu volte ripetuto, I'lslam 
si fonda sul monoteismo piu rigido. Cio nonostante, le 
irreprimibili tendenze politeistiche e antropolatriche 
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che stanno al fondo di ogni religione popolare hanno 
costretto a venire a patti anche 1'Islam. 

Accanto al trono di Dio il sistema ortodosso si e 
dovuto acconciare a collocare numerosi altri seggi, sui 
quali son venuti a prender posto in primo luogo Mao- 
metto, divenuto la Causa prima della creazione, il 
Signore dei mondi, 1'Archetipo deh" universe, il Logos; 
le donne di sua famiglia; 'AH e gli Alidi; gli altri tre 
Califfi ben diretti ; i principali Sahabah; alcuni 
Profeti, i grandi personaggi del Sufismo e numerosi 
santi popolari. In che modo e stato raggiunto il com- 
promesso? Da una parte sono stati concessi a tutti 
questi esseri poteri miracolosi, attribuendo loro ster- 
minata influenza sulle cose di questo mondo; dall'altra 
il principio monoteistico e stato posto in salvo, rap- 
present ando siffatti poteri come delegati da Dio, e giu- 
stificando le preci rivolte a Profeti e a Santi come ap- 
pelli all'mtercessione di autorevoli patroni. In questo 
senso Tespressione culto dei santi , che abbiamo usata 
nel capitolo precedente, e impropria; perche la teo- 
logia musulmana non ammette che si presti culto (ibd- 
dah) altro che a Dio. I Santi non si a d o r a n o , ma si 
venerano e invocano. Ma, in pratica, gli onori che 
le plebi musulmane tributano, in vita e in morte, ai loro 
santoni assumono tali forme, che si puo senza errore 
parlare di un culto dei santi, che, in tutte le contrade 
musulmane (i), e piu fervido di quello reso ad Allah. 

Si aggiunga che i santi islamici sono spesso trave- 
stimenti di divinita pagane, e che presso il popolo esi- 
stono, tollerate dalla religione ufHciale, forme di culto 
degli alberi, delle pietre, ecc. (2). 

Contro tutte queste pratiche insorge il Wahha- 

(1) Vedi I. GOLDZIHER, Muhammedanische Studien, II, 
275-378; D. B. MACDONALD, The religious attitude and life in 
Islam. Chicago, II ediz., pag. 103 sgg. e passim. 

(2) Cfr. C. SNOUCK HURGRONJE, De beteeknis van den 
Islam.... in Oost-Indie (estratto), pag. 104. 
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bismo. Ai suoi occhi esse rappresentano il colmo del- 
1'empieta. Quando la teologia ufficiale vieta il culto 
('ibddah) del Santi, ma ne ammette rinvocazione(^w'# J ), 
essa fa una distinzione tanto sottile quant o ipocrita. 
Culto e invocazione sono la stessa cosa. Preghiera e 
idolatria si equivalgono. Percio Tinvocare un essere di- 
stinto da Allah si tratti pure di un profeta o di un 
santo e, per i Wahhabiti, un atto d'idolatria. E 
lecito pregare per i Santi (ad-du'd' li-l-awliyd') , non 
pregare i Santi (du'd' al-awliyd') . Chi nelle proprie 
sventure chiede aiuto a Maometto o ad 'Abd al-Qadir 
al-Gilam o ad altri, attribuisce ad esseri creati e limi- 
tati un potere che e esclusivamente di Dio. Angeli, 
Santi e Profeti non fanno grazie. Nemmeno la loro in- 
tercessione (shafd'ah) e, in se, efficace, ne e lecito in- 
vocarla: che Iddio non e da concepire come un sovrano 
di questo mondo, che si lasci guidare dai suoi favoriti. 
Gli onori eccessivi tributati ai morti i mausolei e 
le moschee elevate sulle tombe dei grandi personaggi 
dell' Islam (non eccettuato il Profeta), le iscrizioni fu- 
nebri, i pellegrinaggi ai sepolcri illustri e le cerimonie 
sacrificali che su di essi si celebrano sono per i Wah- 
habiti altrettante forme di abbominevole idolatria. 

L' Islam ha bisogno di essere rigenerato. Occorre 
liberarlo da queste impurita: abolire le pratiche spurie, 
e ricondurre in onore le autentiche osservanze neglette; 
demolire le soprastrutture delle generazioni posteriori 
per tornare alia fede genuina degli avi (as-sdlaf as- 
sdlik), che cercano la loro guida nel Corano e nella 
Sunnah. 

Queste dottrine, che gia molti secoli prima erano 
state formulate da un riformatore rimasto inascoltato 
il dottore hanbalita Ibn Taymiyyah (1263-1328) 
furono, verso la met a del secolo XVIII, predicate nel 
centre dell' Arabia da un teologo del Neged (Nagd), 
Mufrdmmad ibn 'Abd al-Wahhdb (1703/4-1792). Suo ge- 
nero Muftammad ibn Sa'ud (m. 1766), principe di Dar- 



105 

'iyyah, le abbraccic con grand'entusiasmo, e le diffuse 
sulla punta della spada. Per i Wahhabiti gli adoratori 
di sepolcri e di santoni erano, infatti, idolatri, contro i 
quali era obbligo religiose combattere la guerra santa 
(giMd). Gli eserciti wahhabiti sommersero la penisola 
arabica, e stettero per straripare, minacciando la sicu- 
rezza dell'impero ottomano. Le vittorie di Muhammad 
'AH (il fondatore della dinastia che siede attualmente 
sul trono d'Egitto) e le successive discordie interne 
ricondussero la setta entro i suoi ristretti confini pri- 
mitivi, dov'essa vegeto per lungo tempo. Ma ora 
con un programma, questa volta piu politico che re- 
ligioso essa e ritornata alia riscossa; e tutti sanno 
come 'Abd al-Aziz ibn 'Abd ar-Rahman Al Faysal 
Al Sa'ud, alia testa dell'organizzazione bellico-religiosa 
dei suoi Ikhwdn (Confratelli) (i), abbia ridotto sotto il 
suo scettro tutta 1' Arabia centrale, distrutto Teffimero 
regno dell'Higaz, e incorporato ai suoi domini una parte 
deir'Asir, e il Nagran, costituendo il Regno Arabo 
Sa'udiano . 

I Wahhabiti sono variamente^giudicati dal resto 
dei Musulmani. Proscrivendo pratiche religiose ormai 
sanzionate dalla communis opinio del mondo isla- 
mico, e allontanandosi, in alcuni punti di diritto, in 
virtu della restaurata facolta deH'igtihdd o libero esame, 
dai dettami di tutt'e quattro le scuole riconosciute 
(sebbene seguano, in massima, quella di Ahmad ibn 
Hanbal), essi si pongono contro lo igmd'; gli eccessi 
della loro propaganda armata; il loro accanimento con- 
tro i venerati monumenti religiosi; la considerazione 
d'infedeli nella quale tengono quei Musulmani che non 



(i) Si chiamano cosl nuclei di nomadi del Nagd che Ibn 
Sa'ud ha fissati al suolo in colonie agricole (higrah pi. higar), in- 
ducendoli ad abbandonare i nomi di tribii per quello di ikhwdn 
o confratelli di fede. Essi costituiscono il nerbo delle milizie 
wahhabite. (Vedi C. A. NALLINO, L' Arabia, Sa'udiana, Roma, 
I939-XVII, pp. in sgg.). 
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aderiscono alle loro teorie cioe la gran maggioranza 
del mondo islamico non possono non suscitare scan- 
dalo e orrore fra i Sunniti. Molti, percio, li considerano 
come eretici. D'altra parte le loro dottrine, come gia 
quelle del loro precursore Ibn Taymiyyah, hanno tro- 
vato autorevoli difensori, che vedono in essi non gia 
degli eretici, ma dei fautori, forse troppo zelanti, delle 
buone tradizioni dei padri. Quanto agli Sciiti, questi 
hanno tutti in grande avversione il Wahhabismo, nemi- 
co acerrimo del culto che la SM'ah presta ai suoi Imam. 

Sui sentimenti del mondo sunnita verso il Wahha- 
bismo ebbero sempre grande influenza le vicende po- 
litiche. Ribelli all'impero ottomano e violatori della 
tranquillita dei luoghi santi, essi furono volentieri bol- 
lati d'eresia e d'empieta; rovesciatori dell'invisa dina- 
stia hashimita, vassalla degl'Inglesi, essi sono ora di- 
venuti, per il mondo islamico, i rivendicatori delTin- 
dipendenza araba, e son cosi poco tenuti in conto di 
dissidenti, che una parte della stampa sunnita ha a un 
certo momento sostenuto la candidatura del loro capo 
Ibn Sa'ud al califfato. 

Vero e che i Wahhabiti sono ora molto piu moderati 
che un tempo sia nell'enunciazione che nell'applica- 
zione dei loro principi (i). 

Da se si chiamano Muwahhidun f . o affermatori 
dell'unicita di Dio; Wahhabiti e il nome che danno 
loro gli avversari. 

2. I KHARIGITI 

Se il Wahhabismo ha origini dottrinali, i due grandi 
rivali deH'ortodossia, il Khdrigismo e lo Sciismo, di 

(i) Vedasi: SULAYMAN IBN SAHMAN, Al-hadiyyah as-sa- 
niyyah wa-t-tuhfah al-wcMiabiyyah an-nagdiyyah. Cairo, Tip. 
Manar, 1343 H. 

Cfr. anche: Magmu 1 'Isd ibn Rumayfy. Cairo, Tip. Manar, 
1340 H. 



cui ora ci accingiamo a parlare, sono invece nati, come 
abbiamo spiegato nell'indotruzione, dalla lotta per il 
califfato. Vi fu, e vero, nei primi secoli dell'Islam, 
come pure abbiamo detto, un puUulare di sette teologiche 
che discussero in vario modo intorno agli attributi di 
Dio, alia natura del Corano, e alTazione della divinita 
sul mondo, e le cui dispute culminarono nei due grandi 
schieramenti dell' Ash' arismo e Mdturldismo con dietro, 
in riserva, il tradizionalismo, da una parte, e del Mu'- 
tazilismo dall'altra. Ma 1'unita dell'Islam fu spezzata 
definitivamente soltanto dai conflitti politici. I parti- 
giani degli Umayyadi e degli 'Abbasidi, i seguaci degli 
'Alidi, i fautori di un califfato non legato ad alcuna tribu 
o famiglia formarono tre grossi blocchi, e si ebbe lo 
scisma. A questo si alleo poi 1'eresia; perche il blocco 
filoumayyade e filoabbasside adotto YAsh'arismo e il 
Mdturidismo, quando non rimase fedele al conserva- 
torismo integrale di Ahmad ibn Hanbal, mentre gli 
altri abbracciarono il Mu'tazilismo e si crearono, con 
il corso del tempo, loro speciali dottrine. 

V 

I Kharigiti. - La setta dei Kharigiti nacque quando 
un gruppo di fanatici seguaci di 'All abbandono bru- 
scamente la sua causa, perche egli aveva acconsentito 
a sottoporre ad arbitrate la contesa sorta fra lui e 
Mu'awiyah per il trono califfale (657). 

Se, invece di proseguire la lotta fino a che Iddio 
avesse data la vittoria al Califfo legittimo, egli accet- 
tava un arbitrate umano, 'All dimostrava a lor 
modo di vedere di non avere la certezza del suo buon 
diritto, e di contendere non gia per la difesa di un sacro 
ufficio che gli veniva da Dio, ma per profane ambi- 
zioni. Percio insorsero (khdragu lett.: uscirono) tanto 
contro di lui quanto contro Mu'awiyah; onde il lor 
nome di Kharigiti. 

Gli eredi spirituali di questo primo gruppo di ri- 
belli proseguirono la lotta contro i califfi Umayyadi ed 



'Abbasidi, disconoscendo in loro le virtti necessarie per 
aspirare al posto di guide supreme della comunita mu- 
sulmana. 

Puritani dell' Islam, essi pretendevano infatti dal 
Califfo la piu rigorosa austerita di vita. II Califfo che 
cadesse in grave peccato (fdsiq) doveva essere deposto. 
Per contro, nessun titolo, ad eccezione delle buone 
opere, richiedevano i Kharigiti per la nomina a Ca- 
liffo. Non era dunque necessario essere nato ne dalla 
famiglia del Profeta, ne dalla stirpe di 'All, ne dalla 
tribu di Quraysh: anche un servo abissino poteva 
aspirare all'alta dignita. L'elezione, poi, doveva awe- 
nire a suffragio universale. 

Nel loro rigorismo, i Kharigiti sostenevano che non 
bastasse la fede, ma occorressero anche le opere, e che 
chi commettesse gravi peccati dovesse essere conside- 
rate come infedele (i). Partito attivo e militante, 
traevano quest a dottrina alle sue estreme conseguenze, 
e nella lotta contro gli altri Musulmani si facevan le- 
cito ogni eccesso sui beni e sulle persone, sotto il pre- 
testo che gli avversari dovevano esser trattati alia stre- 
gua degl'idolatri. 

Negli altri punti controversi, seguirono, in genere, 
le dottrine mu'tazilite. 

Nell' Africa settentrionale il Khafigismo servi di 
insegna alia riscossa dell' element o berbero, e raggiunse 
Tapogeo del suo trionfo con la dinastia dei Rustamidi, 
che sorse verso la meta dell'VIII secolo con centre a 
Tiharet (Tdhert) in' Algeria, e fu poi distrutta dai Fa- 
timiti. 
^ Attuahnente vi sopravvive, sotto la forma ibadita, 



F 1 ' (i) Per i Sunniti tutti coloro che nella preghiera volgono 
lo sguardo alia Qiblah , e che professano Tunita di Dio e la 
profezia di Maometto, sono autentici nrnsulmani, anche se 
cadono in gravi peccati e seguono dottrine poco ortodosse; e 
perci6 non rimarranno in eterno nel fuoco. 
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nello Mzab (Algeria), a Gerba (Tunisia), a Zuara e nel 
Gebel Nefusa (Tripolitania) . 

Altri Ibaditi esistono nelT'Oman e a Zanzibar. 

II nome, che nelT Africa settentrionale e prominziato 
Abddiyyah, deriva da 'Abdallah ibn Ibad, fondatore 
della setta. Si sente anche spesso 1' appellative di khawd- 
mis = quintani, o professanti il quinto rito: non ad- 
detti, cioe, a una delle quattro scuole riconosciute 
dalTIslam ortodosso, ma seguenti un loro madhhab, 
poco diverse, che fanno risalire allo stesso Ibn Ibad. 

Gli Abaditi dell' Africa settentrionale si distinguono 
dai Sunniti per i seguenti principali punti di dottrina: 

i. Dichiarano che il Corano e creato. 2. Non am- 
mettono che nel giorno della resurrezione Iddio sia 
visibile con occhi corporei. 3. Iddio non perdona i 
peccati mortali, se il peccatore non si pente prima di 
morire. 4. Chi muore in peccato mortale, e, anche se 
musulmano, sottoposto a pene eterne. 5. Gli attributi 
di Dio s'identificano con la sua essenza (i). 

Gli ulema degli Abaditi, che hanno grande influ- 
enza nel governo della comunita alia quale impri- 
mono un tenor di vita molto rigido e austero si chia- 
mano 'azzdba (sing, 'azzdb). 

I Kharigiti non superano complessivamente il mezzo 
milione. 

3. LO SGIISMO 

Caratteri general! dello Sciismo. - Cio che di- 
stingue gli Sciiti dai Sunniti e I'affermazione che 1'i- 
mamato o califfato appartiene alia discendenza di 
'AH. SM'ah vuol dire partigiani , sottinteso di 'AH. 

(i) Vedansi: i) C. A. NALLINO, Rapporti fra la dogmatics 
mu'tazilita e quella degli Ibaditi dell' Africa settentrionale, in: 
Rivista di Studi Orientali, vol. VII, 1916, pag. 455. 2) E. BE- 
GUINOT, I Berberi, R. Istituto Or. di Napoli, Inaugurazione 
dell'anno scolastico 1916-17. Roma, 1916. 
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L'amore e la stima per gli Alidi non sono un privilegio 
degli Sciiti, che anzi i Sunniti tengono in grande vene- 
razione sia l All il prime musulmano e 1'amico pre- 
diletto del Profeta sia coloro che discendono dal 
suo matrimonio con la figlia di Maometto, Fatimah. 
Costoro, come abbiamo detto, sono considerati dai 
Sunniti come un'aristocrazia dell'Islam, ed insigniti 
del titolo onorifico di sdyyid (Signore) o di sharif (no- 
bile). Questa venerazione per 'AH e per i suoi di- 
scendenti, considerati come depositari della tradizione 
mistica, e anche piu accentuata presso i Sufiti, i quali 
non percio si allontanano dal campo dell'ortodossia, 
che ammette e raccomanda un certo grado, come essa 
dice, di buon partigianismo (at-tashayyu 1 al-fyasari) . 
La nota distintiva degli Sciiti e 1'esagerazione di que- 
sta preferenza, sino al punto di non riconoscere i Ca- 
liffi non usciti dalla famiglia di 'AH e di Fatimah. Un 
semplice dissenso politico; ma, come gli eventi dei 
primi secoli dell'Islam costituiscono storia sacra, i pro- 
tagonisti escono dal quadro storico per collocarsi nelle 
nicchie deH'agiograna. La storia mettera 1' aureola in- 
torno al capo dei suoi favoriti, mentre trattera da 
reprobi i loro avversari. Moderate come sempre, il 
Sunnismo considera come persone perfette tutti i 
primi musulmani, costruendo la teoria dei compagni 
del Profeta o Sahabah: tutti egualmente venerabili, 
tutti paladini den ideale, che, se anche errarono in 
qualche loro atteggiamento, ebbero sempre il merito 
della buona fede e del sincero proposito di attuare nel 
modo migliore i dettami del Profeta. Lo Sciismo, in- 
vece, giudica piu o meno gravemente gli avversari di 
'AH: Abu Bakr, 'Uthmdn, la stessa 'A'ishah moglie 
del Profeta, e soprattutto Mu'dwiyah, il Giuda de- 
gli Sciiti, del cui nome fa sinonimo di abominazione. 
Per converse esalta 'AH e i suoi figli al-Hdsan e al- 
Husdyn come i campioni piu puri dell'Islam, come mar- 
tiri rimasti vittime d'un mondo al quale eran venuti 
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a portar la luce e che non li voile riconoscere; perpetua 
nella loro discendenza la loro missione; e di tappa in 
tappa, aggiungendo sempre nuovi colon alle loro qua- 
lita sovrumane, giunge, in certe sue sette, a collocarli 
al di sopra dello stesso Profeta, su un piedestallo vi- 
cino o addirittura identico a quello della Divinita. 

Cosi una religione che aH'origine non aveva voluto 
vedere che Iddio, ridiscende per vari gradi, a partire 
dallo stesso Sunnismo, al culto dell'uomo. 

Dando sviluppo dogmatico alia loro teoria politica, 
e separandosi dai resto dell' Islam nel momento in cui 
e forte il mu'tazilismo, gli Sciiti si formano una teo- 
logia propria, come si formano i loro sistemi di diritto. 
Lo scisma diventa eresia. 

Tuttavia le varie sette dell'Islam, inclusi i Khari- 
giti, prima di separarsi totalmente e di assumere la 
loro fisionomia definitiva, hanno avuto un lungo periodo 
di vita in comune, in cui, pur lottando, hanno dibat- 
tuto gli stessi problemi nello stesso linguaggio. Se le 
soluzioni son diverse, il questionario a cui rispondono e 
uno: cio che spiega 1'uniformita che il mondo islamico 
presenta malgrado le sue divisioni. Al disopra dei punti 
controversi resta un ingente patrimonio comune. Spe- 
cialmente nel campo del diritto le differenze sono real- 
mente minime. I vari riti degli Sciiti non si diversifi- 
cano dai quattro Madhhab sunniti piu che questi non 
differiscano fra di loro. 

Non bisogna incorrere nell'errore che gli Sciiti si 
distacchino dai Sunniti in quanto neghino il princi- 
pio della Sunnah. La necessita d'una tradizione accanto 
alia rivelazione e asserita indistintamente da tutti i 
Musulmani. Se i Sunniti prendono il loro nome in spe- 
cial modo dalla Sunnah, cio e per un fenomeno analogo 
a quello che e avvenuto in altre religioni. Diamo un 
esempio. Ogni confessione si stima ortodossa, cioe se- 
guace della vera dottrina; la Chiesa cattolica e e si ri- 
tiene ortodossa: ma questo nome e stato adottato con 
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preferenza dalla chiesa greca. La quale, a sua volta, si 
stima cattolica, cioe universale; ma poiche quest o nome 
fu assunto prima dalla chiesa di Roma, glielo lascia 
per evitare confusioni, e preferisce il sinonimo di ecu- 
menica. Analogamente i Sunniti si sono qualificati tali 
perche si ritengono seguaci della vera Sunnah, della 
vera tradizione. Anche gli Sciiti avrebbero potato 
assumere lo stesso nome, perche credono anch'essi alia 
tradizione, e ritengono, anzi, di possederla in una forma 
piu autentica; ma essi hanno ricevuto il loro appel- 
lativo storico dalla loro caratteristica essenziale, la de- 
vozione alia famiglia di 'AH. 

Gli Sciiti non formano un blocco compatto. Tut- 
t'altro ! Sotto il denominatore comune del legittimismo 
alide, lo sciismo e frazionato in varie sette che si odiano 
e si scomunicano fra di loro. Anche cio e dovuto a ra- 
gioni storiche. Fin dalTorigine gli Sciiti si raggrupparono 
diversamente intorno ai vari discendenti di 'AH, donde 
la nascita di numerosi partiti. La maggior parte di 
questi sono ora totalmente scomparsi, e noi li trascure- 
remo, per studiare soltanto quelli che sono ancora rap- 
presentati al giorno d'oggi. Cosi non diremo nulla della 
fazione che sostenne la candidatura al trono di Mu- 
hammad ibn al-Hanafiyyah, figlio di 'AH e di al-Hana- 
fiyyah (i). La tendenza che prevalse fcfquella di cercare 
Yimdm nella discendenza non solo di 'AH, ma anche del 
Profeta, attraverso la figlia di questo, Fatimah; e come 
'AH ebbe da questa sua moglie due figli, al-Hasan e 
al-Husayn, alcuni Sciiti cercarono i loro imam in en- 
trambi i rami; mentre altri tennero conto soltanto della 
stirpe di al-Husayn, con divergenze nelTapplicazione. 

Ma per la chiara intelligenza di quel che segue e 
meglio far precedere un albero genealogico dei primi 
Alidi. 



(i) Rappresentata pero ancora nel (j-abal Radwa presso 
Yanbu' da una decina di migliaia di Beduini che attendono 
tuttora il ritorno di M. ibn al-9., nascosto nel (3-abal stesso. 
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al-tlusayn 

'All Zayn al-'Abidin 
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Muhammad al-Baqir Zayd 
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Ga'far as-Sadiq Yahya 



Isma'il Musa al-Kazim 

I I 

Muhammad 'All ar-Rida 

I 
Muhammad al-Gawad 

'AH al-Hadl 

I 
al-Hasan al-'Askarl 

Muhammad al-Muntazar 

a) I ZAYDITI 

Dopo la morte di 'All i suoi seguaci si raccolsero 
intorno ad al- Hasan figlio di 'AH e di Fatimah. Ma al- 
Hasan, d'indole reraissiva e troppo debole per organiz- 
zare la resistenza, fece pace con il fondatore della 
dinastia degli Umayyadi, Mu'dwiyah, rhmnziando ai 
suoi diritti, e mori qualche tempo dopo, nel 655. Suo 
fratello al-Husdyn riprese piu tardi la lotta, ma fu 
sconfitto e ucciso a Karbald' (680) dal nuovo califfo 
Yazid figlio di Mu'awiyah. 

II figlio del caduto, 'All, soprannominato Zdyn 
al-AUMn (== ornamento dei devoti) si limito alia ste- 
rile parte di pretendente, e mori lasciando due figli, Mu- 
hammad al-Bdqir, primogenito, e Zayd. 

Quest'ultimo si fece proclamare imam dagli abi- 
tanti di Kufah e mosse contro il califfo umayyade 
Hishdm ibn 'Abd al-Mdlik; ma, abbandonato all'ultimo 

8. La dettrina dell' Islam. 



momento dai suoi seguaci, fu sconfitto e ucciso nel 
740 dalle truppe del governo. Un altro tentative di 
suo figlio Ydhyd non ebbe migliore fortuna. Ma l j im- 
presa di Zayd si perpetua in una serie di tentativi 
di color o che ne raccolgono la tradizione. I Zayditi 
creano nell'864 nel Tabaristan, Daylam e Gilan (Nord 
dell'Iran) uno stato che durera piu di 300 anni; e 
nel 901, con 1'imam al-Hadl, discendente di al- Hasan, 
costituiscono nello Yemen (Yamari) una monarchia che 
sussiste tuttora, realizzando il primitivo ideale sciita, 
che si riassumeva nella formula: il governo ai discen- 
denti di 'AH, senz'altre specificazioni. 

L'attuale imam Ydhya ibn Muhammad Hamid ad- 
din, con il quale 1'Italia e legata da un trattato di ami- 
cizia, e il capo dei Zayditi dello Yemen. 

La caratteristica principale dei Zayditi nei con- 
fronti sia del sunnismo che delle altre sette sciite 
e la dottrina dell'imainato. 

Per i Sunniti il capo dello stato deve appartenere 
alia tribu di Qurdysh; per gli altri Sciiti alia discen- 
denza di al-Husdyn; per i Zayditi, invece, egli puo 
essere indifferentemente un discendente di al- Hasan o di 
al-Husayn. Per i Sunniti 1'imamato e elettivo; per gli 
altri Sciiti e ereditario; per i Zayditi invece, dopo 
'All, al-Hdsan e al-Husayn, imam per diritto divino, 
esso si acquista con I'autoproclamazione, accompa- 
gnata dal possesso dei necessari requisiti di discendenza 
e di capacita, e dall'esercizio effettivo di quelle che 
sono le attribuzioni delTimam: la guerra contro gli in- 
fedeli, gli empi e i ribelli, 1'applicazione delle pene 
contro i delinquent!, la celebrazione della preghiera 
in comune. Vale a dire sara imam il piu capace (al- 
afdal) fra i discendenti di 'AH e di Fatimah: chi, cioe, 
all'autorita morale derivante dalle alte doti richieste 
per la dignita suprema accoppiera anche sufficiente 
forza materiale per mantenere Fobbedienza e Tordine 
all'interno e la sicurezza alle frontiere. Questo nella 
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teoria: nella pratica sara imam legittimo quel discen- 
dente di 'AH e di Fatimah che sapra imporre la sua 
autorita. Percio, dalla dottrina che 1'Imamato spetta 
alTAlide piu capace moralmente e materialmente, na- 
sceranno nella pratica continue guerre di successione: 
ma anche tutte le altre dottrine costituzionali delTI- 
slam (i) menano alle stesse conseguenze. 

Nello Yemen, dalla formazione dello stato zaydita 
a oggi, rimamato e passato successivamente nelle mani 
di varie famiglie, tutte derivanti da al-Hasan attra- 
verso a Qasim ar-Rassi, i cui discendenti formano 
la classe dei Sayyid, detentrice di ogni potere nel 
paese. 

Se I'lmam deve possedere alta competenza e anche 
grande dottrina religiosa, egli non ha pero, per i Zay- 
diti, le qualita soprannaturali che gli attribuiscono le 
altre sette della Shi' ah. 

I Zayditi professano la piti grande venerazione per 
'AU, sua moglie Fatimah, e i suoi figli al-Hasan e al- 
Husayn\ ma solo gli estremisti fra di essi imitano gli al- 
tri Sciiti nella pratica d'imprecare contro i primi califfi 
e contro i nemici della sacra famiglia. 

In dogmatica seguono le dottrine mu'tazilite, seb- 
bene condannino i Mu'taziliti per la loro erronea con- 
cezione dell'imamato, e preferiscono chiamarsi 'ad- 
liyyah, o assertori della giustizia di Dio. Danno, quindi, 
un grande posto alia ragione ( ( aql) nella dennizione 
delle verita della fede; identificano gli attributi di Dio 
con la sua essenza; accentuano la negazione di ogni 
antropomorfismo e antropopatismo in Dio; sono soprat- 
tutto antifatalisti. Per essi Tuomo e dotato in senso 
assoluto di libero arbitrio, e si salva o vien dannato 



(i) Vedere: M. M. MORENO, La dottrina zeidita nello Yemen, 
in: Rivista delle Colonie, 1928, fasc. V, pagg. 687-699; 1929, 
fasc. II, pagg. 281-289; fasc. Ill, pagg. 392-403; fasc. V, pagg. 
794-796. 
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non per predestinazione divina, ma perche egli ha libe- 
ramente scelto la via del bene o del male. Cio e un co- 
rollario della bonta e della giustizia di Dio, enfatica- 
mente affermate dagli Zayditi, I mail di questo mondo 
non contraddicono a tale concezione: essi fanno parte, 
perche Iddio e buono, di un piano provvidenziale non 
del tutto spiegabile dal nostro infermo intelletto; e, 
perche Iddio e giusto, saranno risarciti nell'altra vita, 
dove ccpersino la pecora senza corna ricevera sodi- 
sfazione Contro la pecora cornuta . 

Come il resto dei Mu'taziliti, i Zayditi negano la 
eternita del Corano. 

Altro punto essenziale di distacco dai Sunniti e 
la dottrina della salvazione. Per i Zayditi non basta 
la fede: anche le opere sono necessarie. Per conseguenza 
i Zayditi condannano al fuoco eterno anche i Musul- 
mani peccatori, ai quali il Sunnismo assicura invece, 
per Tintercessione del Prof eta, Tentrata finale al Pa- 
radiso dopo un periodo di espiazione, in virtu della 
loro sola fede musulmana. Non che gli Zayditi neghino 
I'intercessione del Profeta (shafd'ah); ma la fanno in- 
tervenire unicamente per impetrare un maggior grado 
di beatitudine ai buoni Musulmani. Ai Musulmani cat- 
tivi usano la sola indulgenza di condannarli a pene, per 
quanto eterne, minori di quelle riservate agli infedeli 
e agli eretici. 

Al misticismo e alle confraternite i Zayditi sono 
avversi. 

Hanno qualche poco interessante loro particolarita 
di culto. 

In materia di diritto i Zayditi ammettono le stesse 
fonti che i Sunniti. Ma, oltre a dare una funzione 
notevole al ragionamento, definiscono le fonti stesse in 
modo notevolmente diverse. Infatti, nella trasmissione 
della Sunna negano autorita ai SaMbah (contempo- 
ranei di Maometto) che avversarono 'AH, e come 
igmd' riconoscono soltanto il consenso dei dottori pro- 



fessanti corrette idee religiose, e, soprattutto, quello 
della discendenza del Prof eta (ahl al-bayt, 'itrah), di cui 
fanno, anzi, la radice prima del diritto. A differenza 
dei Sunniti, e d'accordo con gli altri Sciiti, ammettono 
Yigtihdd assoluto. Percio, sebbene i Zayditi abbiano 
un loro madhhab o rito tradizionale, che si chiama 
hddawi dairimam al-Hddl Ydhyd ibn Husdyn, \ mug- 
tahid, e, in primo luogo, come tali, gli Imam, hanno 
la facolta di modificarne volta per volta determinate 
norme. I Zayditi non ammettono, a differenza degli 
altri Sciiti, il matrimonio a termine (mut'ah), proscritto 
dall'Ortodossia. 

b) GLI SCIITI AD IMAM NASCOSTO 

I Zayditi rappresentano la forma piu^&rcaica di 
Sciismo, limitata a un legittimismo assertore del di- 
ritto esclusivo della discendenza del Profeta airimamato. 
Ma circostanze esterne fecero nascere forme di Sciismo 
piii complicate e piu accese. 

i) Gli Imamiyyah (Duodecimani) . - Mentre i Zay- 
diti insorgevano contro gli Umayyadi sotto la guida di 
Zayd, altri Sciiti, nel nome del diritto di primogenitura, 
si raggruppavano intorno al suo fratello maggiore, 
Mufydmmad al-Bdqir, e poi intorno al figlio di questo, 
Gd far as-Sddiq. Morto questo, continuava la pro- 
paganda sotto il suo secondogenito Musd al-Kdzim e 
sotto i suoi discendenti. Ma, giunti al dodicesimo imam, 
Muhammad ibn Hasan al-Askari, abbandonavano la 
lotta aperta, divenuta ormai impossibile, e, per con- 
solarsi, creavano la teoria deirimam nascosto (al-imdm 
al-mahgub). Muhammad ibn al-'Askari e misteriosa- 
mente scomparso, per riapparire, quando i tempi sa- 
ranno maturi, a riprendere la sua missione e a rigenerare 
la terra col titolo di Mahdi. Non diversamente i Tedeschi 
favoleggiarono che der alte Barbarossa, der Kaiser 
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Friederich, non era morto, ma viveva immerso nel 
sonno in una caverna, per ritornare un giorno a risol- 
levare i fasti delTImpero. Cosi il Mahdi aspettato dai 
Sunniti viene a identificarsi per gli Sciiti con I'lmam 
scomparso. Durante un certo periodo, detto del pic- 
colo occultamento , rimam e rappresentato sulla 
terra da quattro successivi agenti o wakU (869-940); 
poi viene il grande occultamento , e rimam non ha 
nemmeno piu vicari. D'ora innanzi i buoni Sciiti de- 
vono rimaner fedeli nel cuore al loro sovrano invi- 
sibile, nascondendo le loro convinzioni di fronte agli 
usurpatori quando questi sono piu forti, obbedendo al 
comando di principi seguaci della retta dottrina quando 
le circostanze politiche ritornano favorevoli. Gli aderenti 
del XII imam si chiamano Diiodecimani, e la loro dot- 
trina rappresenta la confessione ufficiale delTIran. 
Per essi lo Shah, malgrado la sua potenza, non e altro 
che un principe terreno, che tiene vicariamente le re- 
dini della comunita, in attesa che ricompaia il vero so- 
vrano, il quale, benche nascosto, e sempre presente, e 
sempre il Capo del tempo, qayyim az-zaman : tanto 
che il primo parlamento persiano si apri con 1'assenso 
e il beneplacito deH'imam del tempo . 

I Duodecimani si chiamano anche Imdmiyyah, come 
seguaci dei veri imam. Insieme con~ gli Ismaeliti, di 
cui parleremo piu sotto, essi hanno svolto una teoria 
deirimamato del tutto diversa da quella sunnita. Lo 
imam non e piu semplice esecutore della Shari'ah, ma 
anche guida infallibile (ma' sum) della comunita. La 
rivelazione data al Profeta andrebbe, infatti, dispersa, 
se la sua integra trasmissione e la sua retta interpreta- 
zione non fossero curate da un supremo maestro che 
ha ricevuto all'uopo da Dio una speciale illuminazione. 
Questa si trasmette ereditariamente, fino alTimam 
nascosto, lungo la linea dei discendenti di 'All, che il 
Profeta mise a parte del senso recondito della sua rive- 
lazione, e nomino suo erede nella sua persona e nella 



sua discendenza. Non e possibile pensano quest! 
Sciiti che il Profeta abbia potuto trascurare e la- 
sciare all'arbitrio del popolo un problema essenziale 
come quello deirimamato, che coinvolge non solo il 
benessere materiale della comunita, ma anche la sua 
salvezza spirituale e la conservazione della retta dot- 
trina. La chiesa islamica e punto di fede non 
potrebbe reggersi senza un magistero infallibile. Quindi 
rimam possiede una scienza sovrumana, ed e preser- 
vato non soltanto dalTerrore teorico, ma anche da tutti 
i peccati capital! e venial!. In questo modo, se la con- 
cezione sunnita del califfo si avvicina a quella delTImpe- 
ratore del nostro Medio Evo, la figura deirimam sciita 
ha punt! di somiglianza con quella del Pontefice Romano. 

Le persecuzioni alle quali gli Sciiti furono sempre 
esposti da parte delle dinastie regnanti (ummayadi e 
'abbasidi) hanno dato lucgo, sia presso gli Imamiti, 
sia presso gli Ismaeliti, al principio della taqiyyah, o 
ipocrisia, che autorizza i fedeli, in caso di pericolo, a 
dissimulare le proprie convinzioni politico-religiose, e 
a comportarsi esternamente come il resto dei musul- 
mani. I Zayditi, che ebbero maggiore fortuna, e po- 
terono costruire i propri regni, respingono, invece, 
questo principio. 

Imamiti e Ismaeliti hanno anche in comune il culto 
speciale per 'AH, sua moglie e i suoi figli e 1'odio piu 
tenace contro i loro avversari. Non solo Mu'awiyah e 
gli A altri Umayyadi, ma anche Abu Bakr, 'Uthman e 
e 'Aishah, che il Sunnismo ha canonizzati, e che gli 
stessi Zayditi, a parte una loro frazione estremista, 
trattano con riguardo, sono maledetti dal pulpito nelle 
moschee imamite e ismaelite. Per contro 'AH, Fatimah, 
al-Hasan e al-Husayn, se presso i Sunniti sono tenuti 
in gran conto, presso gli Imamiti e gli Ismaeliti sono 
oggetto addirittura di un culto fanatico. II loro atto 
di fede diventa: Non vi e Dio fuorche Iddio, Maometto 
e il suo profeta, e All e 1'amico di Dio . Muftamwad, 
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'All, Fdtimah, al-Hasan e al-Husdyn costituiscono la 
Sacra Pentade (panctan-i-pdk). In al-Husayn, ca- 
duto a Karbala', lo sciismo imamita vede il suo Proto- 
martire, che ogni anno commemora con fiumi di lagrime 
e scene di isterismo, dove la commozione popolare 
e alimentata da rappresentazioni sacre (ta'ziyah) che 
ricordano le nostre Passioni. La sua sepoltura e meta di 
un pellegrimaggio altrettanto meritorio che quello della 
Mecca. Altri luoghi di venerazione sono le tombe dei 
vari imam, dei quattro agenti dell'Imam scomparso, 
e dei loro discendenti. Hanno pure feste speciali dedi- 
cate alia memoria di questi loro santi. 

La teologia degli imamiti, e, nelle grandi linee, 
identica alia zaydita. In contrasto con questa, ammette 
che Iddio cambi talvolta le sue decisioni (badd'). 

II rito giuridico che seguono si chiama MddJihdb 
gd'fan, dal nome deirimam (ja/far as-Sadiq. Ammet- 
tono, come abbiamo visto, il matrimonio a termine 
(mut'ah). Fariatici in tutto, considerano gli infedeli co- 
me impuri, e assimilano spesso a questi il resto dei 
musulmani. Tratti che hanno in comune con gli Is- 
maeliti. 

Come abbiamo detto, gli Imamiti, o Duodecimani, 
costituiscono la stragrande maggioranza della popo- 
lazione doll'Irdn, dove si dividono in usuliyyun, che 
ammettono -i come fonte di diritto anche il qiyds, e in 
akhbdriyyun, minoranza che riconosce soltanto 1'auto- 
rita del Corano e delle tradizioni (akhbdr) degli Imam. 
Gli Irnamiti della Siria, 128.854 circa, si chiamano Mu- 
tdwilah, plurale del dial ett ale metwdU = mutawdll = ligio 
(ad 'All). In tutto gli Imamiti sono circa 17 milioni. 

2) Gli Isma'iliyyah. - Si osservera dall'albero ge- 
nealogico che il primogenito del sesto imam Ga'far as- 
Sadiq era Isma'U. A questo dunque sarebbe spettata 
la successione. Ma gli imamiti affermano che il padre 
(| 762 d. C.) lo abbia diseredato perche dedito all'al- 
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cool, nominando in sua vece il secondogenito Musa al- 
Kdzim, in cui essi vedono il settimo imam, seguito dai 
suoi discendenti fino al dodicesimo imam, Muhammad 
al-Muntazar (Muhammad 1'atteso). 

Questo cambiamento nelTordine normale della suc- 
cessione non fu riconosciuto da una setta, che prese il 
nome di Ismd'Uiyyah o Ismaeliti. Poiche Isma'il pre- 
mori a Ga'far as-Sadiq, il settimo imam fu, per costoro, 
il figlio di Isma'il, Muhammad. E poiche la loro fortuna 
politica fu piu breve di quella degli imamiti, favoleggia- 
rono che questo settimo imam, Muhammad, fosse miste- 
riosamente scomparso, e dovesse un giorno ricomparire. 
come Mdhdi. L J arrest o al settimo imam diede loro 
anche il nome di Settimani. Questa attesa messianiaca 
fu predicata con fervore da 'Abdalldh ibn Maymun al- 
Qadddh, figlio di un oculista persiano, e dai suoi suc- 
cessori, che costituirono nel mondo islamico tutta un'or- 
ganizzazione segreta destinata a preparare 1'avvento 
delTimam nascosto. E un giorno, nella tribu dei Katd- 
mah, nei pressi di Costantina, 'Ubayadalldh (909-934), 
nipote di 'Abdullah ibn Maymun, si proclamo Mahdl, 
e, con 1'aiuto di quei beduini, fondo I'impero sciita dei 
Fatimidi o discendenti di Fatimah, che duro dai 909 al 
1171, abbracciando T Africa settentrionale e, infine, 
anche la Siria. 

Se la propaganda ismaelita di 'Abdallah ibn May- 
mun al-Qaddah fu una cospirazione, quella della setta 
pure ismaelita dei Cdrmati (dai nome del suo fondatore 
Hamddn al-Qdrmat), che svolse la sua attivita nella 
Mesopotamia, nel Bahrayn e nel Sud-Arabia, fu una 
violenta rivolta, che mise tutto a ferro e a fuoco, ecci- 
tando le masse non soltanto con la promessa delTav- 
vento del Mahdi, ma anche con il miraggio del Co- 
munismo. II movimento carmata nacque da quello di 
'Abdallah ibn Maymun, e riconflui in esso dopo 1'avvento 
dei Fatimidi. 



Un altro movimento ismaelita celebre nella storia 
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e quello degli Assassini: associazione segreta e terro- 
ristica fondata verso il 1090 dal al-Hasan ibn as-SabMh 
(f 1124), la quale per piu di un secolo e mezzo, dal 1090 
al 1256, insanguino la Siria e region! circumvicine con 
omicidi politic! e colpi di mano; e ne seppero qualche 
cosa i Crociati. II nome viene da hashshdsMn (caso 
obliquo di hashshdshuri) , o consumatori di hascisc: con 
la quale droga i maestri dell'Ordine procuravano ai 
discepoli paradisi artificiali. 

Gli Ismaeliti, nelle loro varie sette, sono sparsi in 
Siria, in Iran, nell'Asia Centrale, nell' Afghanistan, nel 
Kafiristan, nella valle dell'alto Osso, nell"0man, nel 
Nagran, nello Yemen (Manakha), (i) a Zanzibar e nell'A- 
frica Orientale. Ve ne sono due forti blocchi nell'India, 
i Khogah e i Bohord, anche quest! divisi fra loro da una 
questione di successione. Infatti i Bohord (circa 146 
mila) considerano come successore legittimo del Ca- 
liffo fatimita al-Mustansir suo nglio il califfo al-Musta'U 
(1094-1101) mentre i Khogah (pure 146 mila) attribui- 
scono la successione al primogenito di al-Mustansir, 
Nizdr. I Bohora, dai ncmi di due cap! rival! della 
setta, sono suddivisi in Sulaymdmyyah (16 mila circa) 
e Dauciiyyah (130.000). II capo della maggioranza dei 
Khogah ha il titolo di Aghd Khdn? Tattuale e noto 
per le sue favolose ricchezze, per il suo modernismo, 
per la sua mondanita, per le sue frequent! visite in 
Europa e per il suo recente matrimonio con una pa- 
rigina. I suoi aderenti lo considerano come il quaran- 
tasettesimo im&m e ccme il discendente di al-JHdsan 
ibn as-Sabbd/i, fondatore degli Assassini, che furono, 
appunto, nizdriti, e dei quali i Khogah sono conti- 
nuatori. 

II Massignon non da il numero degli Ismaeliti, com- 
prendendoh\in un blocco di 4 milicni con le sette sciite 
estrerniste. 

(i) GH Ismaeliti della Yemen si chiamano Makdrimah. 



Gli Ismaeliti danno ancor piu rilievo che gli imamiti 
al magistero delTImam. Quest! e 1'unico detentore della 
verita, e, per mezzo del suoi missionari e propagandist! 
(du'dh) ne impartisce ai suoi fedeli rinsegnamento eso- 
terico (ta'Um), senza e oltre il quale non v'e salute. 
Scopo supremo della vita del credente e quello di co- 
noscere le verita nascoste della fede, e mettersi cosi 
in contatto indiretto con il vero imam. Per questo egli 
dovra afHdarsi anima e corpo a un maestro che abbia 
ricevuto la sua autorita e le sue cognizioni dairimam 
(nascosto o visibile), ascoltandone religiosamente le rive- 
lazioni e obbedendo ciecamente ai suoi ordini. Cosi egli 
raggiunge la beatitudine; mentre le anime di coloro che 
non hanno ricevuto in vita il salutare insegnamento 
rinascono continuamente per metempsicosi. La rivela- 
zione e data per gradi, perche e necessario percorrere 
una lunga scala prima di arrivare alia verita suprema. 
La lettera delle Sacre Scritture indica soltanto il senso 
apparente (zahir], al disotto del quale vi e un senso 
interiore (bdtin), che gli iniziati vengono man mano sco- 
prendo col sistema del ta'wU o interpretazione allego- 
rica. Con questo procedimento, che fa dare agli Isma- 
eliti anche il nome di Batiniyyah o interioristi, le pra- 
tiche piu importanti, come la preghiera e il digiuno, 
assumono soltanto un valore simbolico: rinferno di- 
venta sinonimo d'ignoranza; il paradise e lo stato di 
beatitudine di chi possiede la gnosi: Isma'il figlio di 
Ga'far as-Sadiq poteva bere vino a suo piacere, senza 
perdere la sua autorita come imam, perche il vino che 
il Corano proibisce non e il succo della vite. 

La dottrina deirimamato e inquadrata in un si- 
stema emanazionistico di carattere neoplatonico. Iddio 
irraggia da se 1'Intelligenza universale. Quest a si mani- 
festa in sette personaggi: Adamo, Noe, Abramo, Mose, 
Gesu, Maometto e il settimo imam, Muhammad ibn 
Isma'il (il Mahdi], i quali portano sulla terra la rive- 
lazione. Ognuno di costoro ha un coadiutore e divulga- 



124 

tore della sua dottrina: Adamo ha Seth, Noe. ha Sem, 
Abramo ha Ismaele, Mose ha Aronne, Gesu ha Pietro, 
Maometto ha 'All, Muhammad ibn isma'Il ha 'Abdallah 
ibn Mayrrmn. Ed ecco cosi ben collocate il fondatore 
della propaganda ismaelita! L'intervallo fra ognuna 
delle sette manifestazioni e coperto da cinque annun- 
ziatori che preparano la strada alia manifestazione suc- 
cessiva, cosi come Giovanni Battista fece da precursore a 
Gesu: ed ecco spiegata la funzione dei cinque imam fra 
'AH e Muhammad ibn Isma'il, e dato insieme un buon 
posto in gerarchia ai propagandisti del Mahdi venturo. 

Le dottrine dei Carmati e degli Assassini sono va- 
riazioni su questi temi. 

L'Ismaelismo e dunque una massoneria che, par- 
tendo dal principio che un insegnamento esoterico e 
necessario alia salute, e che esso promana dall'Imam, 
ai cui agenti e dovuta fiducia e obbedienza assoluta 
in virtu della loro sacra missione, e allettando i suoi 
adepti ora con 1'apparato scenico della sua miste- 
riosofia, ora con I'allentamento dei gravami religiosi, 
ora con le prospettive della palingenesi sociale, imba- 
stisce un'immensa cospirazione, che scoppia, ogni qual- 
volta e possibile, in rivolta contro gli ordini costituiti, 
in favore del Pretendente ignoto. E il beneficio ne e 
tutto raccolto dai suoi luogotenenti, finche il Preten- 
dente non' si rivela nella persona di un impostore o di 
un esaltato, che trasmette la guida della comunita alia 
sua discendenza. 

c) LO SCIISMO INCARNAZIONISTA 

Dairemanazionismo degli Isma'iliyyah si arriva ad 
alcune sette che si possono considerare del tutto fuori 
dell' Islam, sebbene esse pretendano di appartenervi, e si 
proclamino, anzi, detentrici dell'autentico monoteismo. 

Si tenga presente che incarnazione non e da 
prendersi nel significato cattolico della parola, ma 
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nel senso di manifestazione di Dio in apparent! spo- 
glie umane (i). 

I Druzi. - Una prima deviazione dell'Ismaelismo 
e rappresentata dai Druzi. Un califfo fatimide del- 
1'Egitto, al-Hakim (996-1020), personaggio estrema- 
mente stravagante, complete la serie delle sue bizzarrie 
proclamandosi incarnazione della Divinita. L'identi- 
ficazione di al-Hakim a Dio costituisce, appunto, il 
nucleo della dottrina druza. II nome viene da Druz, 
plurale del dialettale Darzl, o seguace di Anushtekin 
ad-Ddrazi, un partigiano di al-Hakim die predico in 
Siria la divinita del suo signore. E da notarsi, pero, 
che questo appellative e dato ai divinizzatori di al- 
Hakim dai loro avversari. I Druzi, invece, sconfessano 
aa-Darazi, e riconoscono come fond at ore della loro 
setta il suo rivale, Hamzah ibn 'AU az-Zawzdni, che ne 
imbasti la teoria; e chiamano se stessi MuwahfyiMn 
o Monoteisti. Essi credono che Iddio si sia manifestato 
sulla terra nella persona di al-Hakim, e che Hamzah 
ibn 'Ali sia stato il suo bandit ore. A questo dogma si 
accoppiano astruse dottrine esoteriche. Infatti il Dru- 
zismo e una religione a car at t ere iniziatico. Le sue 
verita sono note per intero soltanto ad una casta, 
chiamati dei ruhdm o spirituali , oppure 'uqqdl in- 
telligenti . La massa, che compie le pratiche esterne 
della religione senza conoscerne a fondo 1'essenza, si 
chiama dei gismdni, o gente materiale o dei guhhdl, 
cioe ignoranti . All'iniziazione possono avere accesso 
soltanto i membri della comunita perche il Druzismo 
non ammette il proselitismo fra gli estranei, e costi- 
tuisce una societa, chiusa. Hanno riti pittoreschi 
che si svolgono in segreto, e credono che le anime 
siano state create in numero limitato, cosicche ai bi- 



(i) Cfr. M. HORTEN, Die Philosophie des Islam, Miinchen, 
1924, p. 144 sgg. 
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sogni della vita si provvede mediante il passaggio di 
anime, diremo cosi, gia usate in nuovi corpi (me- 
tempsicosi). 

Vivono in numero di circa loo.oooTnel Libano meri- 
dionale, nel Wadi-t-Taym e nella montagna di Harran, 
sotto il mandate francese, contro il quale, come e noto, 
insorsero violentemente negli anni 1925-1927 (i). 

Gli Hurflfi. - Fadl Allah da Astarabad nel Tabari- 



stan si proclamo nel 1386 manifestazione di Dio, 
venuto a chiudere la serie dei profeti e degli Imam. 
Le sue ingarbugliate dottrine prendono il nome dalle 
lettere dell'Alfabeto (frurdf), considerate come elemento 
costitutivo del mondo, perche concretizzazioni della 
Parola di Dio (sviluppo del concetto che Tuniverso 
nasce dal fiat creative e delle idee gnostiche sul 
Logos). Conoscere i valori reconditi di queste lettere 
e delle loro combinazioni significa leggere i segreti 
dell J Uni verso. La rivelazione ha dato progressivamente 
la chiave di questa lettura ai Profeti: per le sole venti- 
due lettere dell'alfabeto ebraico a Mose, per le ventiquat- 
tro del greco a Gesu, per le ventotto dell'arabo a Mao- 
metto, per tutto 1'alfabeto, cioe per le trentadue lettere 
del persiano, a Fadl Allah. II macrocosmo si rispecchia 
nel microcosmo, Tuomo, e specialmente nel suo viso. 
E altre astruserie. 

Fadl Allah fu fatto giustiziare da Tamerlano. Ma le 
sue dottrine contano ancora nell'Iran circa 150.000 
seguaci. 

Gli 'Alawiti o Nusayriyyah. -Gli 'Alawiti (Aliiti), 
che abitano in numero di circa 300.000 la regione omo- 
nima della Siria, sotto il mandate francese, identificano 
1 All con Dio. Nella loro teodicea di carattere esoterico 



(i) Si veda 1'articolo Drusi di G. LEVI DELLA VIDA 
nell'Enciclopedia italiana. 
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'AlI-Dio e Ma'na, il Significato supremo, o, come si po- 
trebbe dire con termine kantiano, il Noiimeno. Come 
le cose sono indicate dalla loro denominazione, cosi 
il Noumeno 'AU-Dio si rende conoscibile mediante il 
nome, Ism, che e Maometto. Salman al-Fdrisi, un per- 
siano contemporaneo di 'AH che per primo sostenne 
1'identita di 'AH con Dio, fa da introduttore, o, come 
dicono gli 'Alawiyyah, da porta (bdb) a questa ve- 
rita. Abbiamo quindi una specie di trinita 'Ali-Mao- 
metto-Salmdn, nella quale 'All e creatore di Maometto 
e questi di Salman. Questa triade e designata con la 
sigla ' M S, dalle iniziali dei tre nomi, e i teologi 'alawiti 
si sbizzarriscono a definire le relazioni fra le tre per- 
sone. Come i Druzi, gli 'Alawiti credono nella metem- 
psicosi, escludono il proselitismo, e si dividono in due 
classi: la classe riservata (al-khdssah) e il volgo (al- 
'dmmah). Gli 'Alawiti celebrano molte feste cristiane, 
come il Natale, il Capo d'anno, il Battesimo di Cristo 
e le ricorrenze di alcuni santi del calendario cristiano- 
orientale. Anche la loro liturgia, molto sviluppata, 
ha cerimonie analoghe a quelle cristiane. Si tratta 
dunque di una religione sincretistica. Sono anche co- 
nosciuti sotto 1'appellazione di Nusayriyyah, dal nome 
del propagandista sciita deirundicesimo imam, Shu'ayb 
ibn Nusayr an-Namin, morto nell'873. * 

Opinioni vicine a quella degli 'Alawiyyah professano 
gli 'AU ilahiyyah ('All-teisti) o Ahl-i-haqq (gente della 
Verita) dell' Iran, del Turkestan, del Sud della Russia, 
e della Siria del Nbrd, divisi in numerose sette, con 
diramazioni nei Takhtdgi e nei Qyzylbdsh o Teste Rosse 
dell' Anatolia. Corns dice il loro noms, 1'idea centrale 
della loro fede e che 'All sia Dio (ildh). 

4. I BEKTASHi 

Da quell'msieme d'idee dove il Sufismo, che ha sem- 
pre collocato su un piedistallo d'onore 'AH e i suoi di- 



scendenti, e lo Sciismo, amante di speculazioni eso- 
teriche, s'incontrano per muovere alia ricerca d'un Dio 
piu vicino alTumanita di quello degli Ulema e di una 
verita piu profonda di quella della Legge canonica, sorse, 
nel secolo XIII, in mezzo ai Turchi, e fu espressione 
del loro nazionalismo religiose, il movimento dei Bek- 
tdshi. 

Veneratore di 'AH e dei dodici Imam sul terreno re- 
ligioso, ma senza alleanza politiche con lo Sciismo di 
stato delFlran; circondato dal favore delle masse 
perche si rivolgeva loro in lingua turca e le attirava con 
i suoi riti pittoreschi, afrini, insieme con le tendenze, 
a quelli dei Qyzylbdsh; caro agl'intellettuali turchi per- 
che le espressioni ardite del suo misticismo erano nel 
gusto religioso-letterario dell'epoca; sostenitore del 
trono ed esponente di un militarismo sempre in armi 
per la guerra sacra e rampliamento dei domini ottomani, 
attraverso il corpo dei Giannizzeri', organizzato in con- 
f rat emit a in un ambiente, come quello asiatico, affezio- 
nato e indulgente ai Dervisci: il Bectascismo visse e pro- 
spero nelTImpero ottomano aH'ombra del Sunnismo. 

II nome gli viene dal santo sun Hagl Bektdsh Veil, 
che la tradizione fa contemporaneo del sultano Orkhan 
(1326-1359), mentre la critica europea^lo fa vivere in 
epoca alquanto anteriore. Culla dell'ordine il villaggio 
Qyr-shehir in Asia Minore. Autore principale della sua 
regola, verso il 1500, Bdlym Sultan. 

II corpo dei Giannizzeri considerava Hagi Bektash 
Veli come suo patrono e il suo comandante poneva sulla 
testa del Superiore dei Bektashi, all'atto della sua 
entrata in carica, il caratteristico copricapo deH'ordine; 
i bdbd, dignitari bektashi, seguivano in campagna i 
Giannizzeri. 

Tratti piu appariscenti dei Bektashi: il celibate di 
una parte dei bdbd (la parola e turca e vale padre ); 
Tammissione delle donne all'iniziazione e la loro parte- 
cipazione, non velate, alle cerimonie; la commemora- 
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zione della nascita di 'AH e della morte di al-Husayn, 
1'uso rituale delTacquavite. Al centre della dottrina; 
nella quale confmiscono, senza ordinarsi in un sistema 
ben dennito, element! mistici, bdtiniti e fturufi, ecc. ecc., 
1'idea di una triade Dio-Maometto-AH. 

L'ordine dei Bektashi, che aveva disseminato i suoi 
conventi in Asia Minore e nei Balcani, fu soppresso 
quando, nel 1826, il sultano Mahmud II stermino 
i Giannizzeri, tramutatisi in un corpo riottoso di preto- 
riani. Rapidamente ricostituitosi, scomparve definiti- 
vamente dalla Turchia nel 1925, quando la Grande 
Assemblea Nazionale di Ankara decreto la chiusura di 
tutte le tekke. Sopravvive in Albania, dove conta dai 
150.000 ai 200.000 aderenti, con propria organizzazione 
cultuale riconosciuta e regolata dalla legge, che fa capo 
al Dede, o superiore generale, (in albanese Krye-Gjysh, 
prov. Kme-Ghiusc = capo-nonno), con sei khaUfah, o 
vicari, da cui dipendono i baba, o capi-convento, delle 
sei circoscrizioni religiose della Comunita. I Bektashi 
rappresentano in Albania un element o di modernismo, 
di progresso e di elevazione morale. 

Un convento bektashi, quello di Kaygusuz, esiste 
pure al Cairo, sul Muqattam (i); altri ve ne sono nella 
Macedonia serba e in Bulgaria. 

5. I YAZIDIYYAH 

Se la devozione politica per 'AH e i suoi discendenti 
condusse alia loro santificazione, e da questa alle dot- 
trine incarnazionistiche che abbiamo teste illustrate, 
non mancano tra i fautori degli Umayyadi corrispon- 
denti fenomeni. Una traccia ne e rimasta, secondo Ta- 



(i) Vedi JOHN KINGSLEY BIRGE, The Bektashi order of 
Dervishes, London e Hartford (U.S.A.), 1937; l a recensione 
che, aggiungendo nuove notizie ne da ETTORE Rossi in 
Oriente Moderno, Gennaio 1940; C. A. NALLINO, articolo Be- 
ktashi in Enciclopedia italiana. 



9. La dottrina dell'Islam. 
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cut a ricostruzione di Michelangelo Guidi (i), nella cu- 
riosa setta del Yazidiyyah, vivente nelle montagne 
attorno a Mossul, nella provincia di Aleppo, a Bagh- 
dad, a Kars, Eriwan e Tiflis, con qualche centinaio di 
rappresentanti anche nelTIran, nello sparuto totale di 
60/70.000 individui parlanti dialetti curdi. I Yazl- 
diyyah prendono il loro nome da Yazid ibn Mu'dwiyah, 
il califfo umayyade che uccise a Karbala' al-Husayn 
ibn 'Ali, e che percio gli Sciiti maledicono, e i Sunniti 
stessi tengono in scarsa stima. II Yazidismo e alle sue 
origini uno sciismo rovesciato. Mentre i fautori degli 
Alidi canonizzano la vittima, i loro awersari santifi- 
cano 1'assassino. Pero i Yaziditi hanno ormai dimen- 
ticato I'origine politica della loro setta, e vedono in 
Yazid soltanto un essere semidivino, venuto in veste 
di profeta sulla terra a restaurare la vera religione, che 
era stata primamente predicata all'umanita dal figlio 
di Adamo. La fede ristabilita da Yazid proseguono 
i Yazidiyyah stava cadendo in dimenticanza, quan- 
do sorse a rawivarla il profeta Shaykh 'Adi ibn Musa, 
esso pure d'essenza semidivina. 'Adi ibn Musa e sto- 
ricamente un celebre mistico sunnita, discendente 
degli Umayyadi, che predico e fu sepolto nella zona 
di Mossul. Sebbene le sue dottrine ,fossero perfetta- 
mente ortodosse, una parte dei suoi seguaci gli dedico 
una venerazione esagerata, che conflui nello Yazidismo. 
I Yazidiyyah lo hanno innalzato a loro principale 
Santo, attribuendogli un compito pari a quello di Mao- 
metto per i Musulmani ed anche piu alto, e mettendo 
per lui in seconda linea lo stesso Yazid. Cosi un mistico 

(i) M. GUIDI, Origine dei Yazidi e storia religiosa dell'I- 
slam e del Dualismo, in Rivista degli Studi Orientals, vol. XIII, 
1932, fasc. Ill, pagg. 266-300. ID., Nuove vicevche sui Yazidi, 
in: Rivista di Studi Orientali, vol. XIII, fasc. IV, 1932, pagg. 
377-427. A S. E. Michelangelo Guidi spetta il merito di avere 
posto in luce il fenomeno della sM'ah umayyade, col corri- 
spondente ghuluww (estremismo) sviluppatosi parallelamente 
a quello della Shiah e del gh^tluww pro-alide. 



ortodosso e diventato, senza sua colpa, il principals 
esponente di una setta die puo considerarsi del tutto 
fuori dell'Islam. Sorte analoga hanno avuto presso 
i Yaziditi altri due celebri sufi: Hasan al-Bdsri e quel 
Mansur al-Halldg che fu giustiziato per essersi pro- 
clamato uno con Dio (pag. 83). Curiosita della storia 
del pensiero umano ! Insieme con quest! santi i Yazi- 
diyyah ne venerano altri che sono considerati come i 
capistipiti delle loro famiglie sacerdotali. La teologia 
yazidita s'intreccia con questo culto di personaggi ter- 
reni. Essi credono in un unico Iddio; ma questo Dio e 
inattivo e non si cura del mondo, il cui governo egli 
affida alia sua emanazione, al suo alter ego, il Melek 
Td'us o Angela Pavone: e questa la principale caratte- 
ristica della religione yazidita. Da che cosa deriva 
1'Angelo Pavone? Da Ibtts, il Diavolo, il quale, in al- 
cune leggende di sette musulmane fra le altre quella 
dei Druzi che apportano varianti al racconto biblico 
e coranico, tenta i nostri progenitori sotto la forma di 
un pavone. Melek Td'us e pertanto, in origine, 1'Angelo 
decaduto, e per questo i Yazidiyyah sono bollati dai 
loro avversari sotto il titolo di adoratori del Dia- 
volo . Non sembri strano questo culto. II Manichei- 
smo, che ebbe un tempo estensione mondiale, aveva 
ereditato dal dualismo persiano 1'idea che il mondo 
avesse due creatori: Iddio-Ahuramazda-, principio del 
bene e di tutto cio che e spirito, e Saian^-Anramamyu-, 
principio del male e di tutto cio che e materia. Alcune 
sette manichee ne avevano tratto la logica conseguenza 
che egual culto fosse dovuto ad ognuno dei due prin- 
cipi. Comunque, i Yaziditi non sono piu adoratori 
delTAngelo decaduto come causa del male. Essi consi- 
derano bensi il Melek Td'us come un demiurgo, ma non 
come un demiurgo cattivo, ed hanno quindi abbando- 
nato il prisco dualismo. II male, anzi, per essi non esiste, 
essendo soltanto un'illusione degli uomini, che danno 
tal nome a tutto cio che non corrisponde ai loro desi- 
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deri. V'ha di piu: Melek Td'us, che si pentl di aver in- 
dotto Adamo a violare il divieto divino di mangiar 
frumento (versione yazidita della scena della tenta- 
zione), ha cancellato persino le conseguenze ultime del 
male morale, estinguendo con le sue lagrime di contri- 
zione 1' Inferno; cosicche a tutti e aperta la via della 
redenzione attraverso la purificazione delle successive 
trasmigrazioni delle anime non soltanto in corpi umani, 
ma anche in animali, vegetali e minerali. A protesta 
contro il nomignolo che loro infliggono gli avversari, i 
Yaziditi rifuggono dal pronunziare il nome stesso di 
Shaytdn e ogni parola che gli assomigli o lo richiami. 
Melek Td'us non e il principio del male, ma T a 1 1 e r 
ego di Dio che regge il mondo, coadiuyato da altri sei 
angeli: Dardd'U, Isrdfd'U, Mlkd'il Gibrd'U, Nurd'U 
Sammd'U, mentre egli stesso si identifica con 'Azrd'U. 
E qui avviene il connubio del celestiale con il terreno: 
perche ognuno di questi sette Angeli s'incarna in una 
delle creature umane venerate dai Yazidiyyah. Melek 
Td'us s'umanizza prima in Yazid e poi in Shdykk 'Adi; 
i rimanenti Angeli negli altri capistipiti delle famiglie 
sacerdotali. 

Melek Td'us e i suoi paredri sono, secondo 1'espres- 
sione dei sacri testi, creati da Dia; ma partecipano 
del suo potere creative, perche danno origine alia loro 
volta a una parte del mondo. II sistema, esposto nel 
Libro della Rivelazione e nel Libro nero , e, del 
resto, pieno di contraddizioni e di confusioni; perche 
i Yazidiyyah sono un popolo di montanari estre- 
mamente ignoranti e incapaci di speculazioni coerenti, 
per i quali la religione e piuttosto un insieme di pra- 
tiche che di dottrine. Fra tali pratiche primeggia la 
venerazione dei sangaq, insegne rappresentanti un pa- 
vone, che vengono ogni anno portate processionalmente 
in giro per i villaggi. Altro elemento essenziale del culto 
e il pellegrinaggio alia tomba dello Shaykh 'Adi, dal 
15 al 20 settembre dell'anno greco-giuliano, a cui si 
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accoppia la visita ai sepolcri del santi minori. Osser- 
vano in dicembre un digiuno di tre giorni, chiuso con 
una libazione di vino che ricorda la comunione cristiana. 
Hanno come giorno festive il mercoledl, come giorno di 
riposo il sabato. Praticano il battesimo degli infanti 
per immersione nell'acqua di una fonte corrente nel 
loro santuario nazionale, che porta lo stesso nome, 
Zamzam, di quella della Mecca. A questa cerimonia 
non tutti uniscono il rito della circoncisione. Come i 
Druzi e i Nusayriyyah (con i quali hanno tanti punti 
di contatto) rifuggono da ogni forma di proselitismo, 
e si dividono nelle due classi degli spirituali o eccle- 
siastici e dei discepoli (murid)y> o laici. 

|In conclusione, il Yazidismo e una religione che, 
partita da un legittimismo umayyade, si e sviluppata 
sulle stesse linee di quello che i Musulmani chiamano 
sciismo esagerato , adottando tendenze incarnazio- 
nistiche simili a quelle di alcune sette ultrasciite, com- 
plicate da infiltrazioni sufiche. Nello stesso tempo i 
Yaziditi hanno assorbito dalle religioni che precedettero 
T Islam sul loro territorio elementi di dualismo e pra- 
tiche cristiane e pagane; e, per la mancanza di una 
classe colta capace di dare e di mantenere alia loro fede 
una precisa formulazione dogmatica, hanno confuso 
il tutto in un guazzabuglio incoerente, che ne rende 
1'origine islamica quasi irriconoscibile (i). 

6. BABISMO E BAHA'ISMO 

Dal seno degli Imamiyyah, attraverso i soliti pro- 
cessi delTemanazionismo, del manifest azionismo e del 
simbolismo, e uscita la religione del Bab. 



(i) Sui Yazidiyyah vedi anche: G. FURLANI, Testi reli- 
giosi dei Yazidi. Bologna, Zanichelli, 1930, e due articoli sulla 
Rivista degli Studi Orientali, XIII, 1932. Consultare altresl 
1'articolo Yazidi di TH. MENDEZ, nell'Encyclopedie de I' Islam. 
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II Babismo. - II persiano Mtrzd 'AU Muhammad 
di Shiraz, nato nel 1820, e aderente alia setta estre- 
mista degli Shaykhiyyah, che considerava I'lmam scom- 
parso e i suoi predecessor! come ipostasi degli attributi 
divini, si proclamo Bdb: cioe la Porta attraverso la quale 
si rivela la volonta delTImam nascosto. Abbiamo gia 
trovato questo termine di Bdb presso gli 'Alawiyyah; 
esso fa parte del vocabolario tecnico di certi circoli 
sciiti. Procedendo oltre, egli giunse a considerarsi come 
il Mahdi, come incarnazione di tutti i Profeti che lo 
avevano preceduto, e come manifestazione della verita 
divina sulla terra. La nuova verita da mi rivelata ap- 
prodava a un rivoluzionamento delTIslamismo. II Bdb, 
riprendendo temi ismaeliti, interpretava in senso alle- 
gorico i dogmi fondamentali: la preghiera, il giudizio 
finale, il paradiso, I'inferno, la resurrezione. Proclamava 
la donna eguale alTuomo, e Taffrancava daH'obbligo 
del velo. Aboliva la circoncisione. Le sue dottrine furono 
consegnate in un libro ampolloso e pieno di specula- 
zioni cabalistiche sui significati riposti delle lettere del- 
Talfabeto e di altri arzigogoli, al quale die il titolo di 
Bay an o dimostrazione . Istigato dagli scandalizzati 
mullah, il Governo persiano lo mise a morte nel luglio 
1850, insieme con molti dei suoi partigiani. I super- 
stiti ripararono in Turchia. 

II suo discepolo Subh-i-Azal, stabilitosi con una parte 
degli emigrati a Famagosta, nelTIsola di Cipro, con- 
tinuo i suoi insegnamenti nella lor forma genuina. 

II Baha'ismo. - La maggioranza degli esuli, invece, 
si raccolse a Adrianopoli intorno al fratellastro di 
Subh-i-Azal, Bahd' Allah, il quale, prendendo lo spunto 
dal Bay an, che prediceva una nuova rivelazione dopo 
quella del Bdb, si annunzio nel 1860 come successore 
di questo e come manifestazione di Dio. Relegato a 
S. Giovanni d'Acri in seguito ai suoi contrast! con i 
vecchi Babisti, Bahd' Allah sviluppo le sue dottrine, 
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uscendo dal quadro deirislamismo per fond are, nel 
Bahd'ismo, una religione universale. La sua predica- 
zione si rivolge indifferentemente a Musulmani, Ebrei e 
Cristiani: la legge islamica e abrogata. La preghiera in 
comune e abolita; nuovi riti subentrano; come qiblah 
delTorante e fissata la residenza di Bahd' Allah in so- 
stituzione della Mecca; la schiavitu e soppressa; e tolta 
di mezzo la poligamia, con qualche concessione sol- 
tanto alia bigamia; il divorzio e reso piu difficile. E 
proibita hon soltanto la guerra sacra, ma qualsiasi 
forma di guerra. Tutti gli uomini devono amarsi e con- 
siderarsi come fratelli. 

Siamo oramai completamente fuori dell'Islam, e 
col figlio di Baha' Allah, 'Abbas Efendi, soprannominato 
'Abd al-Bahd' o Ghusn-i-A 'zam (II Ramo Massimo) il 
Baha'ismo si riduce ad un vago umanitarismo che, me- 
diante una propaganda abilmente organizzata, e fa- 
cendo grande uso del Vecchio e del Nuovo Testamento, 
ottiene successi di proselitismo perfino in America. 



7. GLI AHMADIYYAH 

* 

Gli Ahmadiyyah di Qadyan. - Un'altra setta 
molto caratteristica e quella indiana degli Ahmadiyyah. 
Essa sorge in un ambiente sunnita, ma si atteggia a re- 
ligione universale, che tende a guadagnare a se non 
soltanto i Musulmani, ma anche i Cristiani e gli Indu, 
con un sincretismo di cui le riforme delTImperatore 
Akbar ed altri tentativi di fusione delle varie con- 
fessioni religiose dell' India avevano gia dato esempio. 
Dogma fondamentale della setta Ahmadiyyah e che il 
Mahdi atteso dai Sunniti si sia presentato sulla terra 
nella persona del suo fondatore, e che egli sia identico 
al Messia dei Cristiani e al Krshna degh Indu. 

Mirza Ghuldm Ahmad, nato a Qadyan, nel Pangab, 
nel 1836, e morto il 26 maggio 1908, comincio verso il 
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1882 a predicare il rinnovamento dell'Islam. Nel 1891 
si proclamo non soltanto rinnovatore (mugdddid) ma 
anche Prof eta (naM), Mahdi e Messia. Egli affermo 
che Gesu, sottrattosi al supplizio della croce, era fug- 
gito in India, dove era poi deceduto di morte naturale, 
ed era stato sepolto a Srnagar, in una tomba che egli 
affermava di avere identificata; e che ora Egli risorgeva 
nella sua persona. Naturalmente scateno la piu fiera 
opposizione degli 'ulamd* sunniti dell'India o Mullah] 
non soltanto perche si arrogava la qualita di Profeta 
dopo che Maometto aveva chiuso il ciclo della profezia, 
e si pretendeva Mahdi senza mostrarne i segni, ma an- 
che perche le sue idee su Gesu non coincidevano con 
quelle piu generalmente accette fra gli Ortodossi. In- 
fatti, attraverso le contradizioni del Corano e degli 
hadUh, la versione piu diffusa fra i Sunniti e che Cristo, 
sostituito sulla croce da una persona che gli rassomi- 
gliava, fu rapito vivente al cielo, donde tornera nel- 
1'epoca immediatamente anteriore alia comparsa del 
Mahdi; e allora soltanto morira e sara sepolto. L'ostilita 
dei teologi crebbe ancor piu quando egli, non pago di 
tutto questo, si presento agli Indu come identico al 
loro Krshna. Ne nacque una estrema tensione, nella 
quale Sunniti e Ahmadiyyah si qualificarono vicende- 
volmente di infedeli (kdfir). Ma cio non impedi a Mirzd 
Ghtildm Ahmad di fare numerosi proseliti. L'inno- 
vatore affermava che il gihdd deve intendersi soltanto 
come guerra difensiva, mentre in senso attivo la lotta 
contro gli eterodossi dev'essere condotta soltanto 
per le vie pacifiche della propaganda. E a quest a 
attese con mezzi moderni, pubblicando a Qadyan 
una rivista mensile in lingua inglese, dal titolo Re- 
view of Religions. Nelle altre parti della sua creden- 
za rimase fedele alia Sunnah; osteggio i Cristiani, 
ma ostento il piu grande lealismo verso gli Inglesi; 
tento propiziarsi gli Indu rivestendosi delle spoglie di 
Krshna. 
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Alia sua morte, la direzione del movimento in 
Qadyan fu presa dal figlio Mirza Bashir ad-din Mafy- 
mud Ahmad, il quale continua il proselitismo non sol- 
tanto in India, ma anche in Europa, in America e in 
Africa, tanto die ha missioni a Londra, a Berlino, a 
Chicago, nella Costa d'Oro, neirisola di Maurizio e al 
Cairo. Gli Ahmadiyyah di Qadyan si attengono fedel- 
mente alia dottrina del fondatore. Hanno pubblicato 
una versione in inglese del Corano. 

Gli Ahmadiyyah di Lahore. - Dagli Ahmadiyyah 
di Qadyan si sono separati, costituendo un gruppo 
autonomo attorno a Mawldnd Muhammad 'Ati, gli 
Ahmadiyyah di Lahore. Costoro hanno attenuate gli 
insegnamenti di Mirza Ghulam Ahmad, in modo da 
renderli piti accetti da una parte ai Sunniti, dall'altra 
ai segaaci delle altre religioni. Proclamano, quindi, il 
loro attaccamento a tutti gli insegnamenti fondamentali 
della Sunnah, e ritirano a Mirza Ghulam Ahmad la 
qualita di Profeta, cosi irritante per i Sunniti, accon- 
tentandosi di affidargli la parte di rinnovatore delTI- 
slam, di Mahdi e di Messia. Osservano che e fradith 
della piu pura Sunnah quello che annunzia che TI- 
slam ogni cent'anni avra il suo rinnovatore (qualita 
che i Sunniti riconoscono, ad esempio, ad al-Ghazzdli) y 
e che non e eresia 1'affermare che Mirza Ghulam Ahmad 
sia stato ispirato, perche i sacri testi citano casi di ispi- 
razione (waJiy] mandata anche a chi non era prof eta. 
Quanto all'idea del Mahdi, fanno rilevare che essa fa 
parte della communis opinio sunnita; e, a sostegno della 
Cristologia di Mirza Ghulam Ahmad, non hanno dif- 
ficolta a trovare, fra gh ambigui versetti del Corano e 
i contradditori fcadtth, i testi che dichiarano come Gesu 
sia realmente morto. II Krshnaismo del fondatore, poi, 
si studiano di farlo accettare richiamando i versetti 
del Corano che affermano che ogni nazione ebbe i suoi 
profeti: non esser quindi eretico il riconoscere la qualita 
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profetica al Krshna, al Rama e al Buddha degli In- 
diani. Nella frase coranica (II, 257) non vi e costri- 
zione in religione , trovano la conferma che la guerra 
santa non dev'essere condotta con le armi, ma con la 
propaganda pacifica; e con cio fanno appello alia sim- 
patia del mondo occidentale. Modernist!, interpret ano 
il viaggio del Profeta a Gerusalemme e al Cielo (isrd' 
e mi' rag) come avvenuto non materialmente, ma in 
spirito; e tentano di persuadere gli Ortodossi che questa 
loro spiegazione non lede alcun punto essenziale di 
dogmatica. Concilianti verso tutti, negano Teternita 
delle pene infernali anche per gli infedeli, e protestano 
contro le reciproche scomuniche dei Mullah e degli 
Ahmadiyyah della vecchia scuola. Abili propagandist!, 
hanno saputo trovare proseliti anche fra gli occidental!, 
specialmente fra gli Anglosassoni, cosi ricettivi di ogni 
novita religiosa, e hanno Moschee con filial! a Woking 
presso Londra e a Berlino-Charlottenburg. Mission! 
hanno pure a Giava e a Sumatra. Pubblicano a Lahore 
la ri vista The Light in inglese, e a Berlino la Moslemische 
Review in tedesco. 

Gli Ahmadiyyah affermano di essere complessiva- 
mente un mezzo milione; ma probabilmente il loro 
numero effettivo si aggira intorno a! 75.000 (i). 



(i) Vedere Whither Islam? Londra, 1932, articolo di M. L. 
FERRAR, pag. 214 segg., e soprattutto Oriente Moderno, vol. 
VI, 1926, pagg. 108-123 Dottrine e attivita degli Ahma- 
diyyah di Lahore . 



CAP. VI - L'ISLAM MODERNO 



La cristallizzazione dell'Islam. - Per secoli l'I- 
slam si presenta come una religione dormente. Dopo il 
grande lavorio del primi tempi, dopo gli urti dei par- 
titi politici e le lotte di predominio dei sistemi teologici 
e giuridici, si assetta definitivamente nei suoi tre grandi 
blocchi sunnita, sciita e kharigita, con le loro suddivi- 
sioni. Tratto tratto sorgono dei rinnovatori dei mu- 
gaddiMn come al-Ghazzali, Ibn Hazm, Ibn Taymiyyah; 
ma non hanno successo che a condizione di muoversi 
nel senso della corrente, come e il caso di al-Ghazzali, 
prima osteggiato e poi accolto come autorita canonica; 
mentre i critici troppo originali sono respinti dalTor- 
todossia, e non lasciano orme profonde. II sufismo 
reca un apporto semirivoluzionario, ma anch'esso fi- 
nisce con 1'addomesticarsi. La filosofia platonica ed 
aristotelica viene a parlare un linguaggio nuovo, co- 
struendo un Dio che non e quello dei teologi, ma essa 
rimane al di fuori dell'Islam. Avicenna (Ibn Sind) ed 
Averroe (Ibn Rushd) hanno piu fortuna fra i Cristiani 
e gli Ebrei che non fra i Musulmani, cui la stessa parola 
di filosofia fa orrore come sinonimo di miscredenza. 
L' Islam non arriva nemmeno al concetto medioevale 
cristiano di una philosophia ancilla theologiae : ac- 
coglie soltanto una teodicea che e carica, e vero, di ele- 
menti filosofici, ma della filosofia ripudia il nome stesso. 
Cosi come il Cattolicesimo per alcuni secoli ando avanti 
con le speculazioni dei Santi Padri che avevano filo- 
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sofeggiato, ma non ex-professo, e respinse i filosofi puri, 
finche non intervenne la conciliazione della Scolastica. 
Le scienze profane si sviluppano al margine, senza ten- 
tare sintesi con la fede, e cadono gradatamente nell'o- 
blio, quando non servano, come la grammatica, di au- 
silio all'mtelligenza del testi sacri. La stessa produzione 
letteraria si mummiiica in frigida retorica e pedis- 
sequa imitazione di quello che e stato detto dagli an- 
tichi. Questi hanno pronunziato in tutti i campi le 
parole definitive: ai moderni non resta che rimasticarle. 
Alle originali speculazioni, alle opere di polso di un 
tempo, si sostituiscono i compendi, i manualetti, le 
noterelle. Nessuno ha piti il diritto di lavorare di prima 
mano sul Corano e sulla Sunnah dopo che al-Ash'ari, 
i quattro capiscuola del Giure e i loro immediati di- 
scepoli hanno parlato. Lo Sciismo ammette, e vero, 
I'igtihad (libero esame), ma non ne fa un grande uso. 
Tanto gli 'ulamd' del Sunnismo quanto i mugtahid 
dello Sciismo si costituiscono guardiani della Tradi- 
zione. Ogni pensiero veramente originale e qualificato 
di bid' ah o innovazione pericolosa, e sofiocato sotto gli 
anatenti. Se apporti nuovi entrano nell'Islam, sono su- 
perstizioni popolari: nuovi santi, nuovi feticci e residui 
di usi pagani, che la classe docente e sforzata ad accet- 
tare come concessione alia psicologia " delle masse. E 
una volta accettati, entra in gioco il principio dello 
igmd' , o consenso, che ne fa articoli intangibili di fede. 
In questo stadio medioevale I'lslam rimane fino 
al secolo XIX. La rivoluzione wahhabita, prodottasi 
unicamente dalVinterno, non e una spinta in avanti, 
ma un ritorno indietro: la restaurazione di una teologia 
ancor piu rudimentale di quella sviluppata dalTOrtodos- 
sia e dalle Sette; la rimessa in vigore del diritto musul- 
mano puro, nella sua forma piti rozza; Tabolizione di 
ogni razionalismo; il ritorno integrale al Corano e allo 
HadUh, con riaffermazione de&'igtihdd non come fa- 
colta di speculare nel nuovo, ma come dovere di ripren- 
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cattiva; il ripristino dell'intolleranza settaria del primi 
secoli contro la ricettivita cattolicamente concifiante 
del Sunnismo. Nel campo scismatico, il Babismo, 
nella sua forma originale, e meno rivoluzionario di 
quello che appaia al primo sguardo, perche non fa che 
lavorare sui temi tradizionali dello Sciismo estremista. 

II modernismo. - Ma il contatto con 1' Occident e 
scuote I'lslam. II dormente si sveglia bruscamente sotto 
il peso del predominio europeo che gli grava il petto, 
e si pone ad indagare il segreto della forza dei suoi op- 
pressori. II progresso tecnico, anzitutto. Impugnando le 
armi degli Europei, I'lslam potra infrangere le loro 
catene. Ma e lecito al Musulmano attrezzarsi moderna- 
mente senza offendere lo spirito della sua religione? 
II tradizionalismo estremo non manca di obiezioni an- 
che contro questo. II fucile, la mitragliatrice e il can- 
none sono accolti subito da popoli eminentemente guer- 
rieri (anche i Turchi avevano sopraffatto Bisanzio con 
la superiorita dei loro mezzi bellici); e le fabbriche eu- 
ropee d'armi trovano in Oriente vasta clientela. Ma altri 
ritrovati della vita europea incontrano maggiori dif- 
ficolta. Ancor pochi anni or sono Ibn Sa'ud, dopo avere 
imposto alia penisola arabica 1'egemonia wahhabita 
grazie airarmamento moderno delle sue schiere, ha 
dovuto scolparsi presso i suoi Ikhwdn per avere ado- 
perato il telefono e la radio, invenzioni diaboliche. La 
forchetta penetra meno rapidamente del cannone. Una 
religione, infatti, che ha studiato cosl accuratamente 
in che modo mangiasse il prof eta (i), non puo, in co- 
spetto di una tavola imbandita con posateria moderna, 
non sentirsi venire sulle labbra I'kadUh: Mangia con 
le cinque (dita) che Iddio ti ha date ! . E i paludamenti 
maestosi dei guerrieri arabi ondeggiano in una ventata 



(i) Vedi pag. 49. 
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di sdegno prima di striminzirsi nella succinta uniforme 
europea: non solo per il ridicolo che investe, in sulle 
prime, ogni foggia esotica, ma anche perche in essi 
T Islam ha per lunghi secoli compiuto le sue marce vit- 
toriose e celebrato i suoi trionfi. II fez si arrossa di 
sangue quando per la prima volta, per imposizione 
violent a del Sultano Mahmud II, soppianta sulle teste 
dei Turchi il turbante: non perche questo sia un co- 
pricapo esclusivamente musulmano, ma perche, per 
lunga tradizione, il turbante e divenuto ormai un sim- 
bolo, la corona dell'Islam . Distintivo di religione di- 
venta a sua volta il fez, e occorrono in Turchia nuove 
persecuzioni perche esso faccia posto al cappello. Sono 
resistenze che trovano riscontro in altre societa e in 
altre religioni si pensi alle barbe moscovite, ai co- 
dini cinesi e ai caffetani ebrei e che si spiegano con 
la legittima preoccupazione che 1'assimilazione esteriore 
ad un'altra civilta finisca col minacciare anche i valori 
interiori. Pericolo piu grave in una religione che, come 
T Islam, e anche un sistema di vita. 

Naturalmente il trionfo della tecnica europea e si- 
euro. Non soltanto Ibn Sa'ud ha fatto accettare ai 
suoi ikkwdn telefoni, telegrafi e stazioni radio, ma ha 
anche imposto ai pellegrini gli autocarri governativi 
come mezzi di trasporto, avviando il pellegrinaggio a 
diventare turismo. Ma, come abbiamo detto, tutta que- 
sta trasformazione non si e prodotta e non si produce 
senza una lotta, segnata dal sorgere di un modernismo 
che si assume il compito di convincere i conservatori 
che Tadottare i perfezionamenti tecnici degli Europei 
non e contrario allo spirito dell' Islam: tanto e vero 
che il profeta indossava abiti pagani, e adoperava armi 
persiane e bizantine, e che i Califfi ben diretti attin- 
sero su larga scala alle istituzioni e agli usi degli Im- 
peri crollati sotto i loro colpi. 

Un aspetto di questa battaglia e la difesa della 
cultura europea e la riabilitazione delle scienze profane, 
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presentate come mezzi per la riscossa delTIslam. L'aria 
ammuffita delle scuole musulmane si purifica; i corsi 
della Missione sono piti frequentati che le lezioni della 
Moschea; I'kadtth: Va a ricercare la dottrina, magari 
in Cina e messo in applicazione da giovani che si re- 
cano in Europa: non gia, pero, per fare incetta di tra- 
dizioni profetiche, ma per attingere alia fonte gl'inse- 
gnamenti delTOccidente. 

E per quest a via penetrano altre idee nuove. Piu 
di tutto attraggono Tattenzione le forme di reggimento 
politico delTEuropa, e vengono naturali i confronti 
sia con la teoria costituzionale classica, sia coi regimi 
di fatto degli stati musulmani. Gli allievi degli Europei 
divengono ferventi proseliti e propagandisti del par- 
lamentarismo del secolo XIX, mentre i sovrani e gli 
uomini educati all'antica difendono la vecchia tradi- 
zione, e 1'Europa si pente di aver fatto merce di espor- 
tazione del liberalismo. Compito dei sostenitori delle idee 
nuove e di dimostrare che le dottrine liberali non sono 
in contrasto con il Corano e la Tradizione; e ne nasce 
un modernismo politico, tutto intento a cercare nel go- 
verno dei primi califfi i germi della democrazia e del 
parlamentarismo . 

Nell' Islam classico non esiste il sentiment o di na- 
zionalita: il legame religiose sostituisce quello etnico 
e politico. II territorio dell' Islam puo essere di fatto 
ripartito tra vari dinasti, appoggiati magari ad aggrup- 
pamenti etnici; ma la comunita islamica e una. II 
credente in Allah si sente cittadino in qualsiasi stato 
musulmano: un indiano che si trasferisce al Maghreb 
ha, nei tempi classici, gli stessi diritti e doveri di un 
figlio del paese. Al contatto deU'Europa, invece, sor- 
gono i nazionalismi. I contrasti di razze, che prima si 
manifest avano soltanto come lotte di predominio e di 
egemonia, si accentuano. Cosicche assistiamo al feno- 
meno curioso che gli Egiziani, che dopo la storia del- 
1'Esodo, ripetuta dal Corano, avevano in orrore la pa- 
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rola di Faraone, come simbolo di irreligione e di tiran- 
nia, si proclamano ora con orgoglio discendenti del 
Faraoni; che i Turchi, che ancora ieri disprezzavano il 
proprio nome e volevano essere chiamati Ottoman!, 
vantano ora le proprie glorie pagane, e inneggiano ad 
Attila e Gingiz-Khan; che lo Shah, di Persia assume il 
titolo di Pahlavi, rievocando i fasti dei Parti e delle 
dinastie mazdeiste degli Arsacidi e dei Sassanidi, e 
accoglie come fratelli gli Zoroastriani, un giorno perse- 
guitati; che i Berberi, i quali in passato avevano voluto 
nobilitarsi con una genealogia araba, si contrappongono 
ora agli Arabi, e si compiacciono di ricordare i colpi 
che la loro eroina giudea, la Kdhinah, inflisse agli in- 
vasori. I confini degli stati musulmani, un tempo aperti 
e continuamente oscillanti, si fissano e si chiudono an- 
che per i Musulmani stranieri ; e il califfato muore 
ingloriosamente anche come idea. 

Non che il principio delTunita perisca totalmente. E 
anzi della seconda meta del secolo XIX il panisla- 
mismo, con il quale 'Abd-ul-Hamid, nelTatmosfera pro- 
pizia dei sentimenti di riscossa contro Tinvandenza eu- 
ropea, tenta di rigalvanizzare 1'idea del Califfato, eri- 
gendosi a Principe di tutti i credenti: ma, di fatto, si 
riconosce alia Turchia soltanto un jprimato, perche 
essa e 1'unico paese musulmano ancora abbastanza 
forte da poter contrastare con gli Europei; e quando 
essa boccheggia nell'agonia della guerra mondiale, 
scoppiano i moti siriani e il separatismo arabo del Re 
Husayn. II Califfo del dopo guerra diventa quello che 
non fu mai ai tempi classici dell'Islamismo: una specie 
di Papa dei Musulmani. E allorche i Turchi sopprimono 
anche il califfato puramente spirituale, gli sforzi fatti 
da alcuni ambienti musulmani per ovviare a questa 
soppressione mirano soltanto a dare alia collettivita 
musulmana una suprema autorita religiosa ponte- 
fice o concilio abbandonando gli schemi islamici 
per quelli dell'Occidente. L'idea delTunita rimane sol- 
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tanto come sentimento di solidarieta, deviando anche 
essa dagli antichi schemi, perche si tenta di far scom- 
parire 1'odio teologico fra le varie sette. 

Ma numerose altre idee europee si fanno strada 
accanto a quelle che abbiamo segnalate. Tutta 1'orga- 
nizzazione sociale musulmana viene posta in discus- 
sione. La schiavitu, la poligamia, Tillimitato arbitrio 
del marito nel divorzio, la clausura della donna sono 
compatibili coi tempi nuovi? Qui la lotta penetra nel 
baluardo stesso della religione: in quei settori, cioe, del 
diritto musulmano che sono considerati in connessione 
inscindibile con la fede. In questo campo il modernismo 
deve combattere le sue battaglie piii aspre; e dove non 
entra al suo servizio la forza, come in Turchia, le sue 
vittorie sono molto limitate. 

L'Europa regala all' Orient e anche un buon cumulo 
di negazioni. II secolo XIX scateno fra noi il positi- 
vismo e il materialismo, nemici d'ogni religione; e 1'in- 
fezione delTincredulita fu contratta da molti fra gli 
allievi dell'Occidente. I piu, pero, cercarono un compro- 
messo tra fede e ragione. Nacque cosl un modernismo 
mirante a mettere in accordo i dogmi dell' Islam con 
le conquiste della scienza, e si manifesto in un'apolo- 
getica del tutto diversa da quella tradizionale, di cui 
si ha una campione in ar-Risdlah al-Hamldiyyah del 
siriano Shaykh Husdyn al-&isr. Questa apologetica si 
assume anche con argomenti nuovi, perche i vec- 
chi si rivelano insufficient! a parare i colpi abilmente 
assestati dai missionari il compito della difesa del- 
F Islam contro gli attacchi del Cristianesimo. II nuovo 
linguaggio fa sentire la sua influenza anche nel campo 
deU'ermeneutica e della teologia. Non solo, ma 1' Islam, 
che si era sempre diffuse o per forza di armi o per lenta 
innltrazione, organizza ora una sua propaganda di 
tipo europeo, a base di missioni e di pubblicazioni; 
nel quale genere si distinguono specialmente le sette dei 
Bahd'iyyah e degli Afrmadiyyah. 

10. La dottrina dell' Islam, 



146 

II modernismo di cut ho parlato, nei suoi vari 
aspetti, riflette essenzialmente i movimenti di idee de- 
terminatisi nel secolo XIX. Essi informano in gran 
parte ancora il modernismo piu recente, perche i por- 
tati dell' Occident e arrivano sempre in Orient e con no- 
te vole ritardo. Ma nuovi apporti giungono anche col 
secolo ventesimo, specialmente dopo la guerra europea. 
II wilsonismo e naturalmente accolto con entusiasmo; 
la Societa delle Nazioni viene presa a niodello per una 
agognata lega di tutti gli stati musulmani; fra i Mu- 
sulmani della Russia viene introdotto per forza il Co- 
munismo, al quale i propagandist!, in Russia e altrove, 
cercano naturalmente nessi islamici: ma in genere le 
idee socialiste e comuniste, pure avendo precedent! 
nella storia del settarismo islamico, come, per esempio, 
nel movimento carmata, non attecchiscono in terra 
d'lslam. Le concezioni democratiche cominciano a 
perdere terreno; il Fascismo, come si puo vedere da un 
interessante articolo di E. Rossi (i), e seguito con 
molta attenzione. E, invero, i suoi princlpi d'ordine 
e di disciplina e il ristabilimento dei valori spirituali 
da esso operato non possono che trovare il consenso di 
quanti hanno difeso 1' Islam contro le deviazioni del 
secolo XIX. 

Rassegna del modernismo. - Esaminiamo ora, 
piu in concrete, le forme con le quali T Islam va rinno- 
vandosi nei vari paesi, e parliamo delle personalita 
piu spiccate che hanno presieduto il movimento di 
riforma: tenendo sempre presente che questo ha toc- 
cato soltanto una parte delle classi intellettuali, mentre 
le masse, e con esse la maggioranza del cosl detto 

(i) II fascismo nel vicino Oriente, in Gerarchia, ottobre 1932. 
Vedi anche, del medesirao autore: Scvitti turchi sull' Italia 
odierna e sul Fascismo, nel suo articolo: Sulla lettevatura e 
Cultura Italiana in Turchia , in: Oriente Moderno, pag. n, 
novembre 1934. 
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clero musulmano , si abbarbicano ancora alle vecchie 
idee. 

In India, ecc. - Le prime manifestazioni di moder- 
nismo dottrinale si hanno in India, con Sir Ahmad 
Khan Bahadur, nato a Delhy nel 1817 e deceduto nel 
1898. Passato al servizio dell'Amministrazione britan- 
nica all' eta di 19 anni, egli si imbevve di cultura eu- 
ropea, pur rimanendo fedele alia religione dei suoi avi. 
E tutta la sua opera fu un apostolato di propaganda 
e di opere per persuadere i suoi correligionari a moder- 
nizzarsi, senza perdere 1'attaccamento all' Islam, che 
egli ando raffigurando loro come religione progressiva 
e capace d'evolversi. In tale spirito pubblico un origi- 
nale commento del Corano. Dotato di alte capacita 
organizzative, fondo nel 1877 il Mohammedan Anglo- 
Oriental College di Aligarh, destinato a dare ai Musul- 
mani dell' India un'educazione armonizzante la fede e 
la ragione, la religione e la scienza. Fondo pure a Luck- 
now, col medesimo programma, la Nadwat al-ulamd' 
(Circolo degli ulema), con annesso il collegio Ddr al-ulum 
(Casa delle Scienze). II suo esempio ha fatto sorgere in 
India tutta uria serie di scuole e di associazioni moder- 
nistiche: le universita di Dacca e diJDelhy, i collegi 
Isldmiyyah di Lahore e di Peshavar,^la Madrasah di 
Calcutta, il collegio sciita di Lucknow, 1'universita 
'Othmdniyyah di Hyderabad, YAH India Moslem Lea- 
gue, con scopi politici, la Gam'iyyat ' ulama-i-Hind 
(Associazione dei Musulmani dell'India), la Gam'iyyat 
Tabligh al-Isldm (Associazione di propaganda dell' I - 
slam), la Madras Muslim Association, ed altre molte. 

Altro campione di modernismo e lo sciita Sayyid 
Amir 'AU (1849-1928), avvocato, magistrate e Privy 
Councillor, che pubblico nel 1871 in inglese (egli aveva 
fatto i suoi studi superiori in Inghilterra) il libro The 
Spirit of Islam, dove sostiene che 1' Islam e una reli- 
gione assimilatrice e progressiva, e combatte I'intransi- 
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genza degli 'ulamd'; seguito nel 1893 daXL' Ethics of 
Islam, idealizzazione della morale musulmana. Fin dal 
1873 egli aveva fatto 1' apologia dell'Islamismo nel 
libro A critical Examination of the Life and Teachings 
of Mahomed. 

In eguale direzione si muovono gli scritti di Maw- 
lawl Cirdgh 'AH, di Shaykh Khundabdkhsh da Calcutta, 
e di numerosi altri intellettuali indo-musulmani (i). 

Attualmente il massimo rappiresentante dell'apolo- 
getica modernistica musulmana e Sir Muframmad 
Iqbdl, che nel 1934 ha ristampato in Londra, coi tipi 
dell' Oxford University Press, e sotto il titolo The re- 
construction of religious thought in Islam, una serie di 
conferenze da lui tenute sulTargomento. Egli riespone 
tutta la dottrina dell' Islam in termini di filosofia mo- 
derna, spingendosi a tesi che, se sono agli antipodi di 
ogni principio di critica storica, e riescono incompren- 
sibili per i musulmani educati alia scuola tradizionale, 
sono tuttavia altamente caratteristiche dei metodi e 
delle tendenze del modernismo. Vale la pena di ripro- 
durre da un articolo di Arthur Jeffery, tradotto da 
Maria Nallino, e pubblicato sull'Oriente Moderno del- 
1'ottobre 1934 (pagg. 505-513), un saggio di queste 
interpretazioni: 

Paradiso e Inferno sono stati,~ non localita. Le 
loro descrizioni nel Corano sono rappresentazioni vi- 
suali di un fatto interne, cioe di un carattere. Nella 
parola del Corano 1' Inferno e il fuoco acceso da Dio 
che monta sui cuori , il penoso accorgersi del proprio 
fallimento come uomo. II Paradiso e la gioia del trionfo 
sopra le forze della disgregazione. _Non esiste affatto 
dannazione eterna neH'Islamismo. La parola eter- 
nita usata in certi versetti a proposito dell' Inferno 



(i) Vedi il capitolo India di M. L. FERRAR, nel: Whither 
Islam? di H. A. R. GIBB. London, 1932; SCHACHT, Der Islam. 
Tubingen, 1931; Oriente Moderno, 1928, pag. 434 segg. 
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e spiegata dal Corano stesso come indicante soltanto un 
periodo di tempo (Corano, LXXXVIII, vs. 23). II 
tempo non puo essere del tutto irrilevante per lo svi- 
luppo della personalita. II carattere tende a divenire 
permanente, la sua riforma deve richiedere tempo. 
L' Inferno, percio, come e concepito dal Corano, non e 
un abisso di tortura perpetua inflitta da un Dio ven- 
dicatore: e un'esperienza correttiva, che puo rendere 
ancora una volta sensibile al soffio vivificante della 
grazia divina un ego indurito. Neppure il Paradiso 
e una festa. La vita 6 una e continua. L'uomo cammina 
sempre in avanti per ricevere sempre fresche illumi- 
nazioni da un'Infinita Realta, che ogni momento ap- 
pare in una nuova gloria . 

Funambulismi arditi, ma che non ci sorprendono, 
perche certa teologia protestante e il modernismo 
cattolico condannato da Papa Pio X ci hanno abituati 
a ben altro ! Con lo stesso metodo Maometto diventa 
per Taut ore un profondo filosofo, e il Corano un trat- 
tato di filosofla. 

Segnaliamo anche i nomi dei due noti nazionalisti 
indiani, i fratelli Muhammad e Shawkat 'AU. 

Grande estensione ha in India il movimento neo- 
wahhabita, che se, come il Wahhabismo d'Arabia, com- 
batte le superstizioni, di cui T Islam indiano formicola 
per contaminazione induistica, muove anche un passo 
innanzi, dando applicazioni modernistiche al principio 
dell'igtihdd. La permissione, infatti, di studiare la reli- 
gione direttamente alle fonti semplifica il compito dei 
riformatori, permettendo loro di non tener conto di tutta 
1'elaborazione tradizionale, e di fornire nuove interpre- 
tazioni, magari sul tipo di quelle di Muhammad IqbdL 
Mentre costoro arrivano al modernismo attraverso il 
wahhabismo (preferiscono, per 6, la denominazione di 
Ahl-i-HadUh Gente delTHadith o Ahl-i-Qur'dn 
Gente del Corano ), altri si riattaccano all'antico 
razionalismo dell'epoca abbasside, e si denominano mo- 
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mu'taziliti. II primo neo-mu'tazilita fu Sir Ahmad Khan 
Bahadur. 

Delle tendenze modern iste degli Afymadiyyah ab- 
biamo parlato in un altro capitolo. 

L' India e il paese musulmano dove il modernismo 
e piii diffuse e tiene le posizioni piu avanzate. II movi- 
mento nazionalista vi si riconnette. Tutti i modernisti 
lavorano alia soppressione della schiavitu, della par- 
dah, cioe del velo e della clausura femminile, e delle 
differenze di casta, ereditate dalTinduismo. Danno 
vistosi contributi di pensiero e di danaro alTidea della 
solidarieta islamica, prendendo enorme interesse a tutte 
le questioni del mondo musulmano. 

Analogic con 1' India, insieme con tratti suoi parti- 
colari che qui non e il caso di studiare, presenta il mo- 
dernismo dell'Indonesia, le cui evolute comunita di- 
spongono di forti mezzi economici, di una copiosa stampa 
e di importanti associazioni come la Mufyammadiyyah, 
YUnione dei Giovani Musulmani e le Missioni Ahma- 
diyyah, oltre alia Sarekat Islam (Societa dell' Islam), 
che svolge soprattutto compito di agitazione poli- 
tica (i). 

I dieci milioni di Musulmani della Cina, mentre, 
intensificando i contatti con i correligionari del men 
remoto Oriente e inviando studenti all'Azhar, rigene- 
rano il loro islamismo, corrotto dal secolare isolamento, 
accolgono volentieri le idee nuove, che danno luogo a 
varie forme di hsin chao o modernismo; fondano as- 
sociazioni intitolate alia scienza e al progresso; si danno 
scuole di tipo moderno; coltivano il giornalismo; leg- 
gono nella lor lingua Muhammad 'Abduh (v. i.}; tradu- 
cono e ritraducono in cinese il Corano. 

Sotto 1'egida del Governo i Musulmani del Giap- 



(i) Vedi il capitolo Indonesia di C. C. BERG, in: Whither 
Islam? 



pone si organizzano, e portano il loro contribute alia 
riscossa asiatica (i). 

In Egitto, ecc. - Altra terra promessa del moder- 
nismo e 1' Egitto. In quest o paese il movimento fu create 
da Sdyyid Gamdl ad-din al- Afghani (1839-1897), la cui 
vita, contrariamente all'economia del present e lavoro, 
merita di essere narrata con qualche particolare, per- 
che 1'uomo e tutto nella sua biografia. Nacque egli 
nel 1839, non si sa bene se in Iran o in Afghanistan. 
Fece i suoi studi in Iran, Afghanistan e India, im- 
padronendosi dell'afghano, del persiano, del turco e 
dell'arabo. Studi religiosi compiuti coi metodi tradi- 
zionali; ma il suo genio seppe ascendere da solo a sfere 
piu alte e piu ampie. Fissatosi nell' Afghanistan, vi 
acquisto in breve grande influenza per il suo sapere 
e per il suo fascino personale. Ma, implicate nelle lotte 
di successione che tennero dietro alia morte deU'Emiro 
Dost Muhammad Khan, dovette lasciare il paese nel 
1869. Recatosi, dopo un breve soggiorno in India e in 
Egitto, a Costantinopoli, fu ricevuto con grandi onori 
dal Sultano 'Abd-ul-Hamid. Ma Toriginalita delle sue 
idee e dei suoi metodi d'insegnamento gli alieno la classe 
degli 'ulamd', cosicche, scorgendo Tambiente poco pro- 
pizio, passo in Egitto (1871). Vi dimoro per otto anni; 
e intorno a lui si raccolse la gioventu, ammaliata dalla 
vastita della sua dottrina, dalla chiarezza della sua 
esposizione e dalla sua propaganda contro le dilapi- 
dazioni del Khedive e la penetrazione europea, che 
doveva condurre alia rivolta di 'Arab! Pasha nel 1882. 
Ma suscito con cio anche le diffidenze dei governanti, 
dei conservatori e delTInghilterra, che gia si preparava 
il terreno in Egitto. Nel 1879 il Khedive Tawfiq Pasha 

(i) Vedere sull'Islamin Estremo Oriente le periodiche no- 
tizie di Oriente Moderno e: VIRGINIA VACCA, Notizie d'un 
musulmano sui Musulmani Cinesi in Oriente Moderno , 1935' 

P a gg- 353-364: 425-434; 4 8 3-4 8 7- 
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10 espulse. Dopo un lungo soggiorno in India, un viag- 
gio in America e una visita a Londra, si reco a Parigi, 
dove rimase per tre anni. Qui egli fondo il suo giornale 
al-Urwah al-Wuthqa (la solida ansa), organo di propa- 
ganda per la solidarieta musulmana contro la mi- 
naccia europea, che agito per primo 1'idea panislamica, 
e percio ando a ruba nel mondo musulmano, mentre 
mise in apprensione le potenze coloniali, tanto che fu 
soppresso nell'ottobre 1894. (jamal ad-din era oramai 

11 corifeo del Panislamismo e in pari tempo il soste- 
nitore della necessita d'uno svecchiamento dell' Islam; 
e le sue interviste, le sue conferenze, i suoi articoli, 
pubblicati ora sui fogli europei, suscitavano il piii 
vivo interesse sia in Occidente che in Oriente. Nel 1886 
fu chiamato telegraficamente a Taharan dallo Shah, 
che gli accordo sulle prime tutta la sua confidenza, 
ma poi si adombro della sua popolarita; cosicche il 
Sa^yid ritenne opportune di cambiar aria, e ando a 
stabilirsi in Russia. Nel 1889, durante una visita a 
Monaco, incontro di nuovo lo Shah di Persia Nasir- 
ad-din, che lo ricondusse con se a Taharan. Ma Gama.1 
ad-din era un consigliere poco comodo. In Persia,, 
come gia in Egitto, egli prese a denunziare la corruzione 
deiramministrazione e gli sperperi del sovrano, che apri- 
vano le vie alia penetrazione, prima fmanziaria e poi 
politica, degli Europei. Ricaduto in disgrazia, Gamal 
ad-din ando a cercare rifugio in un santuario, donde 
continue con intensificata violenza la sua campagna, 
finche ne fu tratto a forza ed espulso dai confini della 
Persia, dopo aver lasciato i germi d'una agitazione che 
fini coll'assassinio dello Shah nel 1896, ad opera di uno 
dei discepoli dell' espulso. Questi passo a Bassora 
e a Londra, e infine a Costantinopoli, dove rimase 
(onorato ma strettamente sorvegliato dal Sultano ' Abd- 
ul-Hamid, che gradiva la sua predicazione panislamica 
ma temeva il suo demagogismo), fino alia sua morte, 
avvenuta il 9 marzo 1897. La sua vita non era stata in- 
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feconda. Panislamismo, rivoluzione persiana, solleva- 
zione di 'Arabi Pasha, partite giovane turco, naziona- 
lismo egiziano, modernismo di Shaykh Muhammad 
'Abduh e di Sayyid Muhammad Rashid Rida: tutti i 
grandi movimenti del mondo musulmano alia fine del 
secolo XIX si riconnettono a lui. Le sue idee moder- 
nistiche sono soprattutto espresse nel suo opuscolo 
Ar-radd e ala-d-dahriyyin (Replica ai Materialist!) , scritto 
in persiano. 

Secondo (jamal ad-din al-Afghani, 1'Islam e una 
religione universale, che parla alia ragione e al cuore 
assai piu che il Brahmanesimo, con la sua divisione in 
caste, che il Giudaismo, con il suo formalism e il 
suo sacerdozio interposto fra 1'uomo e Dio, che il Cri- 
stianesimo, con il suo incomprensibile dogma della 
Trinita. L'lslam deve essere difeso contro gli attacchi 
della incredulita e del materialism; ma, appunto per- 
che e una religione razionale, deve essere purgato da 
tutte le superstizioni che lo hanno inquinato, messo in 
armonia con la filosofia e la scienza, che non sono con 
esso in essenziale contrast, e insegnato non facendo 
appello al principle d'autorita, ma con argomenti con- 
vincenti. In una simile atmosfera sara agevolata la 
conciliazione fra i Sunniti e le sette non ortodosse, 
primo passo alia unificazione di tutti i Musulmani, 
i quali, sotto 1'egida del Califfo, difenderanno la propria 
indipendenza, e restituiranno all' Islam il suo antico 
splendore non soltanto politico, ma anche culturale. 

L'eredita di Gamal ad-din al-Afghani nel campo 
modernistic fu raccolta in Egitto dal suo principale 
discepolo e collaborator Shaykh Muhammad 'Abduh, 
altra figura gigantesca delTIslamismo nella seconda 
meta del secolo XIX. 

Nacque Muhammad 'Abduh verso il 1849 m un 
villaggio della provincia di Gharbiyyah in Egitto. 
Posto alia scuola coranica, vi fece grande profitto, 
sicche suo padre decise di fargli continuare gli studi re- 
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ligiosi, e lo mando, tredicenne, alia moschea Ahmadi 
di Tanta. Ma qui il fanciullo urto nelle difficolta della 
grammatica araba, insegnata, come avveniva allora, 
con metodo assolutamente antipedagogico, e se ne sco- 
raggio tanto da fuggir da scuola. Cominciava cosi la 
lotta con la tradizione ! Per fortuna, un suo parente 
gli restitui 1'amore per lo studio e la fiducia in se, dan- 
dogli qualche lezione indirizzata alia sua intelligenza 
e non alia sua memoria; e, preso 1'aire, Muhammad 
'Abduh seppe supplire da se alle deficienze deH'insegna- 
mento, riprendendo a frequentare la moschea con esito 
molto brillante. II provvidenziale parente gli infuse 
anche tendenze mistiche, che contribuirono non poco 
alia sua concezione della religione come di qualche cosa 
d'interiore, e non come ripetizione di formule ed eser- 
cizio meccanico di pratiche di culto. Nel 1886 s'iscrisse 
airUniversita dell'Azhar, e qui ebbe la fortuna d'in- 
contrare (jamal ad-din al-Afgham, che diede il defi- 
nitive orientamento al suo spirito gia predisposto, schiu- 
dendogli nuovi e piu larghi orizzonti. Divenuto il suo di- 
scepolo preferito, comincio, ancora studente, a dar 
lezioni ai suoi compagni col metodo del maestro, e ini- 
zio la sua attivita di scrittore. II corpo insegnante del- 
1'Azhar si adombro di questo giovane che, non ancora 
diplomato, s'impancava a maestro, -sfoggiando idee 
filosofiche sospette, adoperando sistemi pedagocici in- 
consueti, e riesumando discipline dimenticate; ma egli 
trovo anche dei protettori, e, uscito dall'Azhar col 
certificate di 'dlim, vi rientro subito dopo in qualita 
di professore. Egli insegnava morale, e comment ava 
la storia della civilta in Europa e in Francia del Guizot: 
un libro di testo che non era davvero compreso 
nei programmi ufficiali dell'Azhar ! Come non erano 
davvero canonici i Prolegomeni di Ibn Khaldun, da 
lui spiegati alia scuola Ddr al-'ulum ! Sotto 1'effetto 
delle proteste dei bacchettoni e dei conservatori, il 
Khediwe Tawfiq Pasha dimise nel 1879 dalTinsegna- 
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mento questo libero pensatore, che era anche molto 
sospetto dal punto di vista politico. Ma nel 1880 egli 
riuscl a ritornare in grazia, assumendo la direzione del 
giornale ufficiale al-Waqd'i' al-Misriyyah, con la col- 
laborazione, fra gli altri, di Sa'd Zaghlul, il futuro cam- 
pione dell'indipendenza egiziana. L'arido foglio di no- 
tizie burocratiche si trasformo allora in una tribuna, 
dalla quale Muhammad 'Abduh esponeva le sue idee 
sulla riforma della scuola, della societa, dello stato. 
Coin volt o nel movimento di 'AmU PdsM, fu esiliato 
nel 1882. (jamal ad-din al- Afghani lo chiamo allora a 
Parigi, dove divenne il principale redattore de]l"Urwah 
al-Wuthqa, guadagnandosi rinomanza mondiale. Nel 
1888, dopo viaggi proficui in Europa e in Siria, ot- 
tenne di rientrare in Egitto. Dopo un secondo periodo 
di attivita giudiziaria, fu nominato membro di un co- 
mitato amministrativo create per 1'Azhar. Pote allora 
porre mano al suo programma prediletto di moderniz- 
zazione della famosa universita musuhnana; ma 1'op- 
posizione conservatrice neutralizzo i suoi sforzi. Nel 
1889 fu nominate mufti dell'Egitto, e in tale qualita 
ebbe modo di far sentire la sua voce autorevole in 
molte questioni di attualita. Grande scalpore desto la 
fatwa con la quale dichiarava lecito il prestito a inte- 
resse, discardinando in pieno tutta la tradizione giuri- 
dica musulmana, che aveva confuso in una stessa con- 
danna interesse commerciale ed usura. Non minore scan- 
dalo desto la sua proclamazione della commestibilita 
delle carni macellate da Cristiani ed Ebrei. II popD- 
lino, sobillato dagli 'ulamd' conservatori, guardava 
a lui come a un apostata, ma i giovani intellettuali 
erano con lui. Membro del Consiglio Legislativo, fon- 
datore della Societa di Beneficenza tra Musulmani, di- 
vulgatore di opere europee, che la sua conoscenza del 
francese, imparato alTeta di quarant'anni, gli rendeva 
accessibili, animatore di un risveglio letterario, apo- 
logeta e polemista: in tutti i campi egli spiego la sua 



- 156 - 

opera di riformatore, interrotta nel 1905 dalla morte. 
Ma oramai le sue idee correvano il mondo musulmano, 
trovando echi fin nella lontana Indonesia. 

Muhammad 'Abduh rimette in onore la Ragione, 
umiliata dai grossi turbanti dell'Azhar. Per lui Fede 
e Ragione costituiscono un binomio inseparable. La 
Fede fa da limite ai possibile traviamenti della Ragione, 
che spesso incespica, ma la Ragione, da parte sua, il- 
lumina e consolida le verita della fede, che non s'im- 
porrebbe alia accettazione se non fosse logicamente 
provabile. La rivelazione, portata dai Profeti, promana 
da Dio; ma come potremmo accettarla come tale, se 
un'esigenza della Ragione non ci facesse presupporre 
1'esistenza di Dio? Dunque Tradizione e Ragione, 
naql e aql, vanno abbinate, cosl come i due vocaboli 
che le denotano fanno rima. Alia Ragione aveva dato 
un posto lo stesso Ash'arismo, che aveva fornito le 
prove logiche dell'esistenza di Dio; ma gli 'ulamd' non 
avevano permesso che questo metodo ricevesse i suoi 
sviluppi, e avevano tutto fermato con la parola d'or- 
dine del taqUd, dell'obbedienza cieca al principio di 
autorita. Contro di essi Muhammad 'Abduh riafferma 
i diritti dell'igtihdd, il corrispondente musulmano del 
libero esame. Abbiamo le sacre scritture, e siamo te- 
nuti a rispettarne il contenuto, ma siamo autorizzati 
a interpretarle secondo i nostri lumi personali, senza 
arrestarci a quello che hanno pensato le prime genera- 
zioni; perche e assurdo il ritenere che queste siano state 
mentalmente superiori alle successive, cio che porte- 
rebbe a negare I'umano progresso. Pure essendo, per 
la sua educazione teologica, poco al corrente delle scien- 
ze, egli ne caldeggia entusiasticamente lo studio, anche 
per mettere I'lslam in grado di fronteggiare 1'Occi- 
dente e si sente in accordo col Corano, perche questo 
ha fatto raccomandazione d'osservare e indagare le me- 
raviglie del Creato. Persino alle teorie dell'evoluzione 
e della lotta per 1'esistenza Muhammad 'Abduh scopre 
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un fondamento nel libro divino, immaginando un metodo 
che sara seguito da tutti gli scienziati che vorranno 
mettersi in regola con la religione. Noi non abbiamo 
in esso omesso nulla dice Iddio nel Corano; dunque 
tutto lo scibile e contenuto nel sacro volume, sia pure 
in germe e per rapidi cenni. cosi che un trattato di 
economia politica stampato in Egitto trovera tutta la 
scienza economica compendiata nel versetto: Non 
tener legata al collo la tua mano, e non stenderla del 
tutto , cioe non essere troppo avaro ne troppo pro- 
digo . Piii in nuce di cosi!.... Lo stesso Muhammad 
'Abduh suggerisce la possibilita di identificare i ginn 
(genii, spiriti, folletti) del Corano e della Tradizione, ai 
quali popolarmente si attribuiscono le cause delle 
malattie, ai microbi e bacilli della medicina moderna! 

Da questi principi derivano le idee di Muhammad 
'Abduh per la riforma dell'Azhar: egli vuole che lo 
studio delle scienze trovi un posto nel curriculum 
deirUniversita, e che le stesse materie religiose siano 
insegnate in termini comprensibili, abbandonando i me- 
todi pappagalleschi fino allora seguiti. II suo Commento 
del Corano e la sua Risdlat at-tawh&d, (Trattato di Mo- 
noteismo (i) sono un esempio dello stile nuovo che egli 
propugna. * 

DeU'Islam ha^un'idea"altissima, e lo^difende, come 
la migliore fra le religioni. contro i suoi detrattori. E 
rimasta celebre la sua polemica col Ministro degli Esteri 
francese Gabriele Hanotaux, che aveva pubblicato un 
articolo suonante in parte critica ad alcuni istituti 
dell'Islam. 

Muhammad 'Abduh e un partigiano convinto del- 
1'eguaglianza della donna all'uomo; e in uno studio, 
che dipinge con vivezza di colorito le scene suscitate 



(i) Tradotta in francese, con un'ampia introduzione bio- 
grafica, da B. Michel e Cheikh Moustapha Abdel Razik, Paris, 
Geuthner, 1925. 



158 - 

dalla convivenza sotto lo stesso tetto di piu mogli di 
un unico marito, patrocina schiettamente 1'abolizione 
della poligamia, coi suoi disastrosi effetti social!. Ma 
con cio non s'impegola egli nelTeresia, dichiarando il- 
lecito quello che il Corano ha permesso? I suoi oppo- 
sitori glielo rinfacciano; ma Muhammad ' Abduh trova il 
modo di dimostrare che il Corano, praticamente, ha 
interdetto la poligamia, perche la subordina a una 
condizione psicologicamente inavverabile in un co- 
mune mortale: la capacita di un pari affetto per tutte 
le mogli. 

In un eguale ordine di idee Muhammad 'Abduh 
denunzia gli inconvenienti del divorzio abbandonato 
alia discrezione dei mariti. 

Condanna, naturalmente, la schiavitu, dimostran- 
do che il Corano e antischiavista, perche fa dell'af- 
francamento degli schiavi un'opera altamente meri- 
toria. 

In politica Muhammad 'Abduh fu nei primi tempi 
della sua camera panislamista e xenofobo. Ma gradual - 
mente si ritrasse dalla politica militante, per dedicarsi 
tutto alia riforma religiosa e sociale. 

La sua opera e continuata da as-Sdyyid Mufyammad 
Rashid Rida, nato in Siria, diplomato 'dlim in Tripoli 
di Siria nel 1897, e nello stesso anno emigrate in Egitto 
per porsi alia scuola di Muhammad 'Abduh. Da quel- 
1'epoca egli vive al Cairo, dove e una delle personalita 
piu in risalto nel campo religiose. Ha edito le opere di 
Muhammad 'Abduh, precedute da una biografia di 
sua fattura, e ne ha continuato il commento al Corano, 
lasciato incompiuto dal maestro. Ma il suo nome e 
legato soprattutto al rivista al-Mandr, da lui fondata 
nel suo secondo anno di permanenza in Egitto (1898), 
allo scopo di propugnare il rinnovamento religioso, 
scolastico, economico e sociale; di promuovere la tolle- 
ranza e 1'unione fra le varie sette; di combattere le su- 
perstizioni introdottesi nelT Islam popolare alTombra 
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del Fatalismo, del Sufismo e del culto del Santi; di 
mostrare I'adattabilita dell'Islam alle esigenze del 
tempi; d'incoraggiare lo studio delle scienze e delle 
arti; di favorire, in genere, il progresso dell 5 Islam. II 
tratto caratteristico di Sayyid Muhammad Rashid 
Rida e la sua simpatia per i Wahhabiti: perche si trova 
d'accordo con loro nelTavversione alle degenerazioni 
del Sufismo e del culto dei Santi, e nel propugnare la 
liberta dell'igtihdd, per ricondurre 1' Islam a una forma 
piu semplice, piu vicina al monoteismo assoluto, non 
contaminate da deformazioni die distraggano le masse 
dall'adorazione. di Dio in favore di creature umane, 
per quant o venerabili. Sotto il patronato di Muhammad 
Rashid Rida si svolge in Egitto il movimento dei Sola- 
fiyyah, o Primitivisti, (da un termine adottato anche 
dai Wahhabiti) che predicano il ritorno alTIslam dei 
Salaf o degli Antichi, ma che, sotto un nome conser- 
vatore, sono dei progress! visti, come i neo-wahha- 
biti indiani: perche, spazzando via le superstrutture, 
intendono di liberare il terreno per 1'introduzione di 
elementi moderni. I Salafiyyah lavorano alia riconci- 
liazione delle varie sette, e la loro tipografia al Cairo si 
e resa benemerita con la pubblicazione di testi zayditi. 
II filowahhabismo di Muhammad Rashid ha anche 
un fondo politico, perche in Ibn Sa'ud egli, discepolo 
spirituale anche di Gamal ad-din al-Afghani, vede il 
possibiie artefice di quella unita islamica che la Tur- 
chia, deludendo le sue speranze, non ha saputo realiz- 
zare. A lui si deve la fondazione al Cairo (1912) della 
Gam'iyyat ad-da' wah wa-l-irshdd (Associazione di propa- 
ganda e di direzione spirituale), istituto scolastico che 
aveva per scopo di dare ai giovani reclutati da tutte le 
parti del mondo musulmano un'istruzione nello stesso 
tempo religios e moderna, per controbattere I'attivita 
delle missioni cristiane. Questa scuola morl, pero, du- 
rante la guerra mondiale. Massima associazione moderni- 
stica in Egitto e ora la &am l iyyat ash-shubbdn al-mu- 
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slimin (Associazione del giovani musulmani), con di- 
ramazioni in Siria, in Palestina e in 'Iraq (i). 

Gran parte degli uomini che vanno per la mag- 
giore nell'Egitto contemporaneo hanno subito, diretta- 
mente o indirettamente, 1'influenza delle scuole di 
Muhammad 'Abduh e Muhammad Rashid Rida. Basti 
il dire che Teroe dell'indipendenza egiziana, Sd d Zaghlul 
Pdshd, e stato di Muhammad 'Abduh prima condi- 
scepolo alia scuola di Carnal ad-din al-Afgham, poi 
collaborator nelle Waqd'i' al-Misriyyah, e poi sem- 
pre fautore ed amico. L'apologetica muhammad-'ab- 
diana dell' Islam nei confronti della scienza, della 
civilta europea e del cristianesimo e stata continuata 
dal medico Muhammad Tawfiq Sidql (1881-1920), da 
Muhammad Farid Wagdl e da Shaykh at-Tantdwl 
Gdwhan; Tex rettore dell'Azhar Shaykh Muhammad 
Mustafa al-Maragki ed altri hanno ripreso il suo pro- 
gramma di riforma del massimo istituto religioso egi- 
ziano; Shaykh 'Abd al- Aziz ash-Shdwish ha imitato gli 
atteggiamenti militanti di Carnal ad-din al-Afgham; 
Qdsim Amin (1865-1908) e una colta dama dell'ari- 
stocrazia egiziana, Bd/iithat al-Bddiyah (1886-1918) 
hanno f atto fare grandi passi al femminismo, di cui e 
or a principale esponente in Egitto una cristiana pales- 
tinese, la scrittrice signorina Mayy (Maria Ziyddah) (2) 
II modernismo di Muhammad 'Abduh e di Muhammad 
Rashid Rida e sempre stato moderato, assai meno 
audace di quello indiano e turco, ed ha sempre cer- 
cato di non urtare in pieno petto le convinzioni pro- 
fonde dei Musulmani. 

Due enfants terribles si sono invece dimostrati, negli 
ultimi tempi, 'AU 'Abd ar-Rdziq (n. 1885) e Tdhd 
Husayn (n. 1889). II primo, nel suo libro Al-Isldm wa- 

(1) Vedine ampia notizia di G. KAMPFFMEYER, in: Whither 
Islam?, cap. III. 

(2) Vedi 1'articolo di E. Rossi in: Orients Moderno, 1925, 
pag. 604 sgg. 
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usul al-fyukm (L'lslam e i fondamenti del regime) 
ha osato sostenere che il Califfato non e un'istituzione 
sacra, ma puramente politica, perche Maometto fu 
soltanto un apostolo, e solo incidentalmente un uomb 
di governo. II secondo, imitando ed esagerando i me- 
todi demolitori della critica occidentale, si e assunto 
di dimostrare nella sua opera Ash-shi'r al-gahiti (La 
poesia preislamica) (1925) che la vast a produzione let- 
teraria attribuita ai poeti dell'epoca anteriore alTI- 
slam e in massima parte apocrifa. Anche contenuta 
nel dominio filologico, questa tesi sarebbe bastata a 
destar scandalo, perche essa ferisce a morte I'orgoglio 
arabo nel suo passato letterario; ma Taha Husayn e 
andato piu oltre, riprovando i metodi linguistici che 
hanno servito all'esegesi dei testi sacri, negando 1'au- 
tenticita della fondazione della Ka'bah da parte di 
Abramo e d'Ismaele, contestando 1'esistenza in Arabia 
di una religione di Abramo anteriore airislamismo 
asserita dal Corano, e affermando che la biografia 
del Prof eta e intessuta di elementi apocrifi. Entrambi 
i libri sono stati messi alTindice, e i loro autori hanno 
subito varie persecuzioni (i). 

Al movimento modernista delTEgitto partecipano, 
con identita di vedute e di aspetti, la Siria, la Palestina 
e l"Iraq, mentre T Arabia, divisa fra Sunniti, Sciiti, 
Kharigiti e Wahhabiti, rimane per ora nelTorbita tra- 
dizionale. Ricorderemo per la Siria il grande agitatore 
panislamico Amir ShaMb Arsldn, druzo, ma uscito fuori 
dalTangusta cerchia della sua setta per far sentire a 
tutto il mondo la sua voce di denunziatore delTop- 
pressione europea, e per svolgere, accanto alia sua onni- 
presente attivita politica, anche un'attivita culturale, 
che trova la sua espressione nella traduzione del New 

(i) Per tutta la parte relativa all'Egitto vedasi il libro di 
CHARLES C. ADAMS, Islam and Modernism in Egypt, London- 
Oxford, University Press, 1933. Oltre all'Oriente Moderno. 

H. La dottrina dell' Islam 
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World of Islam di Lothrop Stoddard, arricchita di 
note e commenti. In Palestina segnaliamo pure, nel 
campo politico, il Gran Mufti di Gerusalemme Amin 
al-Husdyn presidente dei periodic! congressi islamici, 
difensore di tutti gl'interessi musulmani, e resosi recen- 
temente famoso durante la ribellione antisionistica e 
antibritannica in Palestina (i). 

In altri paesi. - II Maghrib (Marocco, Algeria, 
Tunisia, Libia) non ha dato figure di rilievo al movi- 
mento modernista, se si eccettui il tunisino 'Abd al- 
'Aziz ath-Tha' alibi, agitatore irrequieto e continuamente 
in moto; ma, pur rimanendo in generate piuttosto at- 
taccato alia tradizione, segue attentamente tutti i 
dibattiti di idee del vicino Orient e. Un effetto se ne 
ha nel movimento da cui e nata la riforma dell'Isti- 
tuto religiose Garni' az-Zaytunah di Tunisi (2). 

L' Islam negro e cuscitico e, naturalmente, ancor 
troppo arretrato per poter essere raggiunto dal mo- 
vimento. 

In Turchia, ecc. - Sviluppi analoghi a quelli 
egiziani present a il modernismo in Turchia. Con que- 
sta differenza: che la modernizzazione della Turchia 
si compi molto piu rapidamente, sia sotto la pressione 
europea, sia per iniziativa di sultani illuminati come 
Selim III e Mahmiid II, sia per 1'azione rivoluzionaria 
dei Giovani Turchi dapprima e del Kemalismo dappoi. 
Non soltanto, ma le riforme furono spesso opera di 

(1) Vedere la raccolta dell'Oriente Moderno. Cfr. Louis Jo- 
VELET, L'evolution sociale et politique des Pays Arabes (1930- 
1933) in Revue des Etudes Islamiques, Cahier IV, 1933. 

(2) Si vedano le cronache tunisine di E. Rossi, in: Oriente 
Moderno, febbraio 1932, pagg. 100-102; febbraio 1933, pagg. 
105-106; luglio 1933, pagg. 386-389 elaloro continuazione nelle 
annate successive; cosl pure le cronache periodiche Colonie 
estere e paesi di mandate di CORRADO MASI sulla Rivista dette 
Colonie. 
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gente religiosamente indifferente ed incredula, cosicche 
le posizioni del modernismo stesso, che era semplice- 
mente evoluzionista, furono oltrepassate, per arrivare 
alle trasformazioni radical! imposte dal dittatore di 
Ankara. Del 1839 e il Khatt-i-sherif di Gulkhaneh, del 
1856 il Khatt-i-Humayun, che riformano secondo prin- 
cipi europei ramministrazione delTImpero. La Me- 
gelleh o codice di diritto e procedura civile del 1869-76 
e fondata sul fiqh musulmano, ma rappresenta un'in- 
novazione: perche, mentre questo non conosce codici, 
ma soltanto trattati di giurisprudenza registrant! Funo 
accanto all'altro pareri diversi di giureconsulti sulla 
stessa materia, quella codifica il rito hanafita, scegliendo 
fra le varie opinion! quelle meglio in armonia con la 
legislazione europea. Del 1876 e la costituzione, che 
'Abd-ul-Hamid ritira poco dopo; ma la rivoluzione del 
Giovani Turchi, nel 1908, reintroduce il regime par- 
lamentare. 

Nel campo dottrinale, il movimento di riforma del 
secolo XIX, dell'anteguerra e delTimmediato dopo- 
guerra e rappresentato da scrittori come 'Akif Pdshd 
(f 1848), Ndmuq Kemdl (1837-1888), 4 AU-ul-Haqq 
Hdmid (n. 1852), Tewfiq Fikret (1818-1914), Mehmed 
Emtn (n. 1869), Mefimed 'Akif (n. 1872) tutti laici, 
si noti; ha un organo giornalistico nel periodico 
Sebtt-ur-Rashdd (La via della retta direzione); cul- 
mina nei nomi di Sa'td HaUm Pasha (j 1921) e di Ziyil 
Gok Alp (1875-1924), i quali riassumono due tendenzo 
del riformismo turco la modernistica propriamente 
detta e la nazionalistica in parte combacianti, in 
parte divergent!. Combacianti in quanto entrambe 
propugnano rinteriorizzazione dell' Islam, la conci- 
liazione fra i vari riti, la modernizzazione della legi- 
slazione canonica mediante lo strumento d.e\l'igtihdi{ 
ridivenuto libero; divergent! in quanto il modernismo 
subordina lo Stato alia Religione, mentre il naziona- 
lismo mette in prima linea 1'idea dello Stato. Del re- 
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sto i confini fra le due tenderize sono tutt'altro che 
precisi. 

Sa'id HaUm Pdshd, membro della famiglia khedi- 
viale d'Egitto, che fu Gran Visir durante la guerra 
europea, fu esiliato a Malta dopo Foccupazione in- 
teraUeata di Costantinopoli, e cadde assassinate a Roma 
nel dicembre 1921, vittima di una vendetta politica, 
ha lasciato, fra Faltro, un note vole scritto, intitolato 
isldmlashmaq islamizzarsi. 

Egli parte dal concetto che 1' Islam e la religione 
umana nella sua forma perfetta e definitiva, in quanto 
possiede, in un armonico sistema in pari tempo idea- 
lista e positivista, un dogma, una morale, un ideale so- 
ciale, un ideale politico. Nulla si puo costruire senza 
una fede che dia la certezza di alcune verita fonda- 
mentali: ora, Fedificio dell' Islam ha questo pregio che 
tutte le sue istituzioni poggiano su pochi semplici 
principi di fede, che per la loro assiomatica evidenza 
s'impongono alia ragione. L'essenza delFIslam e, in- 
fatti, la credenza in un Dio di saggezza, di verita e 
di giustizia, il quale ha inviato il suo Profeta per pre- 
dicare agli uomini la liberta, la giustizia e la solida- 
rieta. Da questo trinomio tutto discende a guisa di 
corollario. Infatti la morale islamica sprona gli uo- 
mini alia ricerca della verita ch'e in Dio, e con questo 
addita loro un ideale di perfezionamento, verso il 
quale essi dovranno camminare in perfetta liberta, 
non limitata che dalla liberta altrui, e, per conseguenza, 
in perfetta eguaglianza. Le disparita fra gli uomini 
provengono soltanto dal loro diverse grado di appros- 
simazione alia verita suprema, dalla maggiore o mi- 
nore perfezione individuale raggiunta. Da questa giusta 
diseguaglianza deriva la gerarchia sociale e politica 
deirislam, costituita non gia da classi chiuse, ma da 
una scala da tutti ascendibile, dove i gradi sono as- 
segnati in proporzione del progresso conseguito, per il 
vantaggio stesso della societa. Ne consegue che Tau- 
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torita suprema, nelT Islam, ha estesissimi diritti, per- 
che ad essa incombe la responsabilita di guidare la 
comunita verso le sue mete. Quest! poteri sono, pero, 
conferiti al califfo per Tesecuzione della Shari'ah, non 
per la trasgressione di essa: quindi trovano nella legge 
stessa il loro limite che, violate, importa decadenza. 
Nel genuino Islam la classe dirigente e democratica, 
perche esercita la sua autorita nell'interesse del popolo; 
e questo e aristocratico, perche riconosce il comando 
a chi e degno di tenerlo, e accetta spontaneamente le 
gerarchie costituite per il bene della comunita. Con il 
che Sa'id Halim Pasha, pure essendo stato membro 
del Partito giovane turco e capo di un governo liberale 
ahneno di nome, si dimostra antiparlamentare, e spezza 
una lancia a favore di un assolutismo illuminate. 

Questo e I'lslam ideale. Ma, secondo Sa'id Halim 
Pasha, esso ha molto tralignato. Religione semplice, 
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tare religioni formalistiche, teocratiche, tiranniche e 
fanatiche, esso ha sofferto per le numerose conver- 
sion!, che hanno introdotto nel suo seno tutti i difetti 
delle confession! sostituite. La sua teologia e caduta 
nelle astruserie di quella cristiana; il magistero reli- 
gioso e passato nelle mani di una casta retrograda e 
intollerante; il despotismo bizantino e persiano e di- 
venuto il modello dei governanti. I Turchi ebbero la 
fortuna di abbracciare I'lslam quando erano ancora un 
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quista di Costantinopoli. A questa, che Sa'id Halim 
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La formula di Sa'id Halim Pasha per la ricostru- 
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/done della Turchia e reislamizzarsi : tornare alTI- 
slam primitive, al vero e sano Islam, basato sulla fede 
in Dio e nel suo Profeta, e sui principi di giustizia, 
eguaglianza e solidarieta. Una legislazione imbevuta 
di autentico spirit o religiose e morale, una costituzione 
fondata sulla disciplina, sulla giustizia sociale e sulla 
collaborazione tra le varie classi daranno la felicita 
interna alia Turchia. Quanto alia politica estera, essa 
dovra essere nello stesso tempo nazionalistica e inter- 
nazionalistica. Nazionalistica, perche la nazione adem- 
pie, nella societa dei popoli, la stessa funzione che 
i'individuo nello Stato; internazionalistica, perche il 
principle islamico della solidarieta si estende alTuma- 
nita tutta, senza distinzione di razze, di caste e di 
confession!. I.' Islam e precisamente la forma piu pura 
d'internazionalismo. 

Con questa ricostruzione ideale della fede dei suoi 
avi, riassunta in un trinomio di marca francese, Sa'id 
Halim Pasha adattava ad uso islamico alcune ideologie 
correnti deirimmediato dopo guerra; ma sapeva evi- 
tarne la parte malsana, e aveva il gran merito di as- 
segnare it primo posto ai valori spirituali. 

Sa'id Halim Pasha vede in prima linea il ritorno 
airislam. Ziyd Gok Alp (1875-1924), sociologo e poeta, e 
invece principalmente il teorico del Turchismo. I Tur- 
chi devono anzitutto riturchizzarsi , cioe sentirsi Tur- 
chi e non gia Ottomani. L'impero ottomano era costi- 
tuito da un'accozzaglia di razze, con culture e ideali 
divergent! Turchi, Greci, Arabi, Albanesi, Slavi, ecc. 
; il nuovo Stato s'identifichera invece col popolo turco. 
II quale e esso stesso il ramo piu evoluto di una razza, 
la turanica, verso la quale e chiamato ad adempiere 
la funzione unificatrice della Prussia rispetto agli altri 
Tedeschi. Unificazione culturale, se non subito poli- 
tica. Ma il turco e musulmano; la religione islamica 
fa parte integrante del suo patrimonio nazionale; e 
Ziya Gok Alp, nutrito di sociologia comtiana,|ma im- 
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bevuto anche di misticismo sufico, non intende tra- 
scurare questo elemento. Occorre quindi reislamiz- 
zarsi (isldmldshmaq): e lui 1'inventore della parola. 
Naturalmente, mondando I'lslam della sua impurita, 
imitando dall'Occidente tutto quello che esso ha di 
buono, ma mantenendo intatto il patrimonio spirituale 
etnico: testa europea e cuore turco . 

La dottrina di Ziya Gb'k Alp si riassume nella for- 
mula: turchizzarsi, islamizzarsi, modernizzarsi . Una 
volta rigenerata in base a questi principi, la Turchia 
potra rimettersi alia testa del mondo musulmano, sotto 
la guida del califfo: il Panturanismo potra risfociare nel 
movimento panislamico. 

Mustafa Kemdl (Kamal Atatiirk) non ha ascoltato 
le voci di Sa'id Halim Pasha e di Ziya Gok Alp. II suo 
modernismo e areligioso. Sebbene tenuta a battesimo 
dal Mufti di Ankara, la rivoluzione e nnita nell'acon- 
fessionalisnio. L'articolo della Costituzione che procla- 
mava V Islam religione di Stato e stato abolito, il Calif - 
fato e stato soppresso, le confraternite sono state sciolte, 
tutto il diritto islamico e stato spazzato via di colpo 
per cedere il posto alia legislazione europea. Le innova- 
zioni si sono estese al campo piu propriamente religiose, 
ma non per fini religiosi; che se i Kemalisti hanno so- 
stituito la lingua turca alTaraba nella recitazione del 
Corano e uell'adhdn, non 1'hanno fatto per rendere piu 
accessibile la parola di Dio al popolo, sibbene per mo- 
tivi sciovinistici. E se osteggiano Tapostasia daH'Isla- 
mismo e i matrimoni misti, lo fanno perche vi vedono 
una forma di snazionalizzazione, non per difesa della 
fede. 

Un'analoga condizione di cose si verifica nei paesi 
musulmani della Russia, dove al modernismo tem- 
perato gia sostenuto e praticato dai Tartari di Ka- 
zan, della Crimea e del Volga si sono sostituiti i ca- 
povolgimenti dei Sovieti, appoggiati a una propaganda 
antireligiosa. 
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Naturalmente tanto in Russia quanto in Turchia 
la religiosita non e venuta meno nelle masse; in Tur- 
chia, anzi, sembra delinearsi un movimento di ritorno 
verso i valori tradizionali anche nelle classi dirigenti 
dopo la morte di Atatiirk (i). 

In Afghanistan Amdnullah Khan voile imitare 1'e- 
sempio di Mustafa Kemal; ma, a differenza della 
Turchia, non c'era stato nel suo regno un movimento 
dottrinale che avesse preparato 1'ambiente; eppercio 
la sua azione, troppo precipitosa, falli. Piu pruden- 
temente si e comportato il suo successore Nadir Shah. 

Nell' Iran, preparato dalla predicazione di Gama! 
ad-din al-Afghani, dai dibattiti di idee delle sue varie 
rivoluzioni, dagh' influssi baha/isti e dal suo commercio 
spirituale sia coi paesi di lingua araba sia con 1' India, 
rislam si evolve rapidamente, ma senza eccessi, sotto 
la guida di Shah Riza Pdhlaw Khan (2). 

Queste sono le orientazioni dellTslam moderno. 



(1) Sulla Turchia vedere: GOTTHARD JAESCHKE, Die Reli- 
gionsfrage in der Turkischen Republik, nella rivista Die Eiche 
3 Vierteljahr, 1932; A. FISCHER, Aus der religiosen Reform- 
bewegung in der Turkei. Leipzig, Harrasowitz, 1922; AHMED 
MUHIDDIN, Die Kulturbewegung im modernen Tuvkentum. 
Leipzig, J. M. Gebhardt's Verlag, 1921; L. DENNY, Ziya 
Gok Alp, in: Revue du monde musulman, tomo LXI, 1925; 
E. Rossi, Uno scrittore turco contemporaneo: Ziya Gok Alp, 
in Oriente Moderno, 1924, pagg. 574-595. Oltre che le periodi- 
che notizie di E. Rossi in Oriente Moderno, 

Per la Russia sovietica, gli articoli di J. CASTAGNE sulla 
Revue du monde musulman dell'ottobre 1922 e del dicembre 
1923 si occupano soltanto delle organizzazioni politiche. Per 
la Russia presovietica si ricorda il movimento di Isma'il Bey 
Gaspirinski, per cui vedere: CAFER SE YD AHMET, Gaspirah 
Ismail Bey. Istanbul, 1934. 

(2) Anche per TAfghanistan e Flran vedere le periodiche 
notizie di E, Rossi in Oriente Moderno. 
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Calif fo (pseudo -} 75 

calendario musulmano 44 

Canem 95 

Capitolazioni 77 

Caracori 101 

Carmati 121, 124 

Cdssala (v. Kassala) 100 

Charlottenburg 138 

Chicago 137 

Cidd 95 

Cidt 46 

Cibi e bevande 46 

Cirdgh 'AH 148 

Circoncisione 46 

Cirenaica 49, 85, 86, 90, passim 

Confraternite islamiche 88 sgg, 

Confraternite in A. 0. 1 96 sgg. 
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Confraternite in Libia 89 sgg. 

Costa d'Oro 137 

Corano 2, 9, 20, 56, 57, passim 

Crimea 167 

Cristallizzazione dell' Islam 139 

C^/f a 96 

Culto dei santi 84, 104, 159 

Qaoshyant 35 

ad-Ddbbah 35 

Dacca 147 

ad-Daggdl (= I'Anticristo) 32, 35 

ddr al-harb 76 

ddr al-isldm 76 

Ddr al-ulum 147, 154 

ddr as-sulfy 77 

ddrazl 125 

Dardd'U , 132 

darwish 88 

Ddr Khayzurdn 97 

Dar'iyyah 105 

ad-Dasuql 16 n. I 

Dd'udiyyah 122 

Ddylam 114 

Dede 129 

Delhy 147 

dervisci 100 

dhdt (= essenzd) 17, 20 

dhikr 40, 89, 92, 98 

dhimml 65, 77 

DM l-Kifl 31 

digiuno 42 

diritto internazionale 76 

diritto penale 71 

diyah 71 

Dodola 87 
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donna (condizione della ) 66, 67, 68 

Dost Muhammad Khan (Emiro] 151 

Druz (pi. di darazi o darzl) 125 

Drtizi 125, 126, 133 

du'dh 123 

du'd' al-awliyd' 104 

ad-du'd' li-l-awliyd' 104 

Duodecimani 117 sgg. 

Egeo 62 

Egira 3, 44 

Egitto 151 sgg. 

el-Emir es-Senusi 96 

Ennedi 95 

Era musulmana 3, 44 

Eritrea 63, 72, 96, 98 

Etiopia (vedi A.O.I.} 46, 63, 86, 87, passim 

Eriwdn 130 

escatologia . 34 

eternita del Corano 28 

fadl 30 

Fadl Allah 126 

Fdia 95 

Famagosta 134 

/and' 83 

faqih 42 

faqir 88 

fard (obbligatorio) 64 

Fascismo 146 

Fasiladas 87 

faskh 67 

fdsiq 37, 108 

fatalismo musulmano 19, 27 

fatifyah 40 n. i 

Fdtimah 2, no, 112, 113, 114, 115, 119, passim 

Fdtimiti 121 



fdtwd 72, 155 

Fede e opere 36, 37 

feste 44 s g- 

fetue 72 

fez 142 

fi'l 23, 58 

fiqh 56, 65, 162 

fuqahd' (pi. di faqth) 42 

Gabal Radwd 112 

Gabdrtl . . . . 98 

Gabariti 8, 21, 27 

Gabariyyah 8, 21, 27 

gabr (= coazione) 26 

gadhb 84 

Gd'far as-Sddiq 113, 117, 120, 121 

Gd'far al-Mirgham (Sdyyid) 97 

gahdnnam 36 

Galdl ad-Din ar-Runn 81 

Gotta 87, 101 

Gotta e Sidama 72, 101 

Gamdl ad-Din al- Afghani 151 sgg., 159 

Gamdl ad-Din al-Qasimi ad-Dimishqi 52 n. 3 

garni 1 40, 60 

Garni' az-Zaytunah . . : 162 

Gam'iyyai ad-da'wah wa-l-irshdd 159 

Gam'iyyat tabligh al-Isldm 147 

Gam'iyyat ash-shubbdn al-mmlimin 159 

Gam'iyyat ' ulamd-i-Hind 147 

gannah 36 

gashin 86 

Gebel el-Achdar 94, 96 

Gebel Neftisa 109 

gemd'ah 88 

Gerba 109 

al-Ghazzdti 12, 24 n. i, 25, 51, 52, 54, 62 n. i, 137, 139 
ghawth 84 
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Ghiru 95 

ghultiww (estremismo) 130 

ghusl 39 

Ghmn-i-A' zam 135 

Gialo 96 

Giannizzeri 128, 129 

Giambub 94, 96 

Giava 138 

Gibrd'tt 132 

gihdd 64, 76, 105, 136 

Gildn 114 

Gimma 101 

&nn 34, 64, 157 

Gingiz-Khdn 144 

Giovani Turchi 162 

Giovanni (Negus] 100 

gismam 125 

giudizio universale 35 

giustizia (ammin. della ) 71 

gizyah 77 

Gogh e Magdgh 35 

Goggidm 100 

Gomma 100 

Gondar 100 

Gorgord , 100 

Grdn (Gragn) 87 

guerra santa (v, gihdd] 

guhhdl 125 

Gulkhdneh 162 

Gtim' ah 40 

hddawi (madhhab) 117 

hadd 7^ 

Haddddiyyah (confrat.) 98, 100 

al-Hddl 114 

al-Hddi Yakyd ibn Husdyn 117 

hadUh 52, 53, 54, 57, 58, 59, 64, passim 



maqtu' 59 

marfu' 59 

fyadtth mawquf . 59 

Hadramdwt 98 

^44 (= pellegrinaggio) 43 

W (==. pellegrino) 43 

Hdgl Bektdsh Veli 128 

al-Hdkim 125 

al-Halldg (v. Mansur) 83 

Hamddn al-Qdrmat 121 

Hamadhdn 82 

Hdmzah ibn 'All az-Zawzdni 125 

hanafita e hanafiti 12, 61, 62 

al-Hanafiyyah 112 

hanbalismo n, 12, 14, 62 

haribalita e hanbalili n, 61, 62 

Hanotaux Gdbriele 157 

hardm (illecito) 64 

Harar 87, 101 

Harrdn 126 

al-Hdsan 13, no, 112, 113, 114, 115, 119, passim 

al-Hasan al-' ' Askari 113 

Hasan al-Bdsn 131 

al-Hdsan ibn as-Sdbbdh 122 

Hasan Mti'min (SMkh) 98 

Hasan Ngdmo 101 

hascisc 122 

kashshdshun o hashshdsMn 122 

Hawd 36 

bawl (v. hoi) 86 

Higdz 2, 62, 90, 97, 105, passim 

higrah ( Egira) (= colonia agricola) 3, 44, 77, 105 n. I 

hikmah 18 

hirz 60 

Hishdm ibn 'Abd al-Mdlik 113 

hdl (= hawl) . 8.6 

hsin chao (modernismo cinese) 150 
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69 

hudnah 77 

Huldgu 75 

bur al-uyun (Un) 37 n i 

Hurufl, 126, 129 

al-Husdyn ._ 13, no, 112, 113, 114, 115, 119 

Husdyn al-Gisr 145 

Husdyn Tabrizi 81 n< I 

Husen (Shekh) , 86, 101 

'ibddah 103 

Ibdditi 109 

IbUs : 34, 131 

Ibn ad-Dabbdgh 96 

Ibn 'Arabi 83 

Ibn Hazm 23 n. 2, 139 

Ibn Khaldun 74 n. i, 154 

Ibn Mdgah . . . . w 59 

Ibn Qayyim al-Gazwiyyah 28 n. i, 56 n. i 

Ibn Rushd (= Averroe) 139 

Ibn Sa'ud 97, 105, 141, 142, 159 

Ibn Sina (= Avicenna) 139 

Ibn Taymiyyah 104, 106, 139 

Ibrahim (= Abramo) 32 

Ibrahim al-Bdgurl 16 n. i, 48 n. i, 59 n. i 

IbrdMm ar-Rashidi 97 

'U al-adfrd' 45 

'id kabir 45 

'id saghir 44 

'iddah 47, 67 

Idris (Henoch) 31 

Idrls es-Sentisi 95, 96 

Idrisiti dello 'Asir 97 

Idrisiyyah (confrat.) 97, 98 

Ifagh 100 

igmd' 60, 64, 91, 102, 105, 140 

ijfmd' ahl al-Madinah 62 



igtihdd 63, 64, 91, 93, 105, 117, 140, 156, 163 

ifyrdm 43 

ikhtird' 25 

ikhtiydr (= volizione opzione, scelta) 21, 26 

ikhtiydr gtiz'i 22 

iktisdb (v. kasb) . . . 22 

ikhwdn 88, 105, 141, passim 

ildh 127 

'Urn 84 

imam 40, 41, 73, 113, passim 

al-imdm al-mafrgub 117 

Imamiyyah 117 sgg. 

imam nascosto 117 sgg. 

Imam Ydfryd 114 

iman (= fede) 16 

Indti 77, 135, 136 

infisdlan (= ad extra) 17 

IngU (Evangelo) 33 

Inviati (gli) 31 

Joctdn i 

icjrar 73 

Iran (o Persia) 6, 120, 122, 128, 168, passim 

'irfdn (= gnosi) 84 

'Isd (Gesti) 32 

'Isawiyyah (confrat.) 89 

Isola di Maurizio 137 

Iskdndar il Bicorne 35 

Islam i, 2, 6 n. i, passim 

Islam (origine e sviluppo) i sgg. 

Islam moderno 139 sgg. 

Islam scismatico 102 sgg. 

isldmldshmaq 164 

Isldmiyyah di Lahore 147 

al-Isldm wa-usul al-frukm 161 

Ism 127 

Ismaeliti 120 sgg. 

'ismdh 32 
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Isma'U ^ ...., 32,, 113, 120 

Ismd'U ibn Gd'far as-Sddiq ..,...,.. ...... 120 sgg. 

Ismd'Uiyyah 120 sgg. 

isndd 59 

ism 32, 138 

Isrdftt 34, 36 

Isrdfd'U 132 

istis/idb al-Jial 61 

istisldk 60 

istihsdn 60 

i'tikdf 42, 65 

'itrah 117 

ittihdd : 83 

ittisdlan (= ad intrd] 17 

al-itydn bil-asbdb 56 

Kd'bah i, 2, 4, 29, 32, 161 

kdbd'ir 36 

kafd'ah 67 

kdfan ( sudario) 47 

kaffdrah 47 

kdfir 136 

Kafwistdn 122 

Kdhinah 144 

kaldm (= parold) 28 

Kamal Ataturk 167 

kardmdt 84 

Karbald' 113 

Kars 130 

kasb 22, 23, 25, 26 

Kassala 100 

Katdmah 121 

Kaygusuz 129 

Kawihar 36 

Kemalismo 162 

Kitchener '..... 100 

Krye Gjysh 129 



Krshna 136, 137, 138 

krshnaismo . . 138 

Kufah 113 

Ktirsi 37 

KhaMgah (Chadigia) 2 

al-Khddir 84 

al-Khidr 84 

Khdlwatiyyah (confrat.) 89, 99 

khaUfah 73, 129 

khaUfatu rasuli-lldh 13 

KhalU (SUi) 64 

Khdnqdh 88 

khardg 77 

Khdrigismo 106 sgg. 

Kharigiti 13, 14, 36, 38 n. I, 73, 107 sgg. 

al-khdssah (= classe riservata) 127 

khaUb 41, 42 

Khatt-i-shertf 163 

Khawdmis 109 

Khedive 151 

Khogah 122 

khudn (= ikhwdn) 88 

Khuddbdkhsh (Shekh) 148 

al-khulafd' ar-rdsMdun 38 

khul' 67 

khutbah 41 

Lahore 137, 147 

Lasta 101 

lawfr 37 

Idylat al-qddar 46 

Legge (la ) 48 sgg. 

Limmu 101 

Londra 137 

lutf wdgib 30 

Madaniyyah (confrat.) 89 

madhdhib , 12 
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al-madhdhib al-arba'ah 61 

madhhab 61, no, 117, 120 

mddhhab gd'fari 120 

Madinah (= Medina) 3, passim 

Mad-Mullah 99 

Madras Muslim Association 147 

Madrasah di Calcutta 147 

maghdnim katMrah 80 

Maghrib 162 

mafrdll 24, 26 

al-mahdrim 55 

Mdhdt 35, 99, 117, 118, 123, 134, 136, passim 

Mahmud II 129, 142, 162 

mahr 67 

mafyzur (proibito) 64 

mafyw 83 

makdrim al-akhldq 54 

Makdrimah 122, n. i 

makruh (riprovato) 64 

Mdlik 34 

Malik ibn Anas (imam] 62 

mdlikiti 61, 63 

al-Ma'mun (califfo) 10 

mand 127 

Mandkha (Yemen) 122 

al-Mandr 158 

mandub (= raccomandato) 51, 64 

manhi 'anhu (proibito) 64 

Manicheismo 131 

Mansur al-Hallag (v. al-Halldg) 131 

marabutto 85, 86 

Mdryam (Maria) 32 

Mdrwah 43 

masdgid (= moschee) 40 

Massdua 86, 97 

ma sum (= infallibile) 118 

al-MdtuMi n, 69 n. I 



Mdtundismo, Mdtunditi 10, n, i6n. i, 17, 21, 107, passim 

matrimonio 65, 66 

Mdwlawi Cirdgh 'All 148 

mdwlid 45 

al-Mawqif 36 

mdwsim 86 

Mayy (= Maria Ziyddah) 160 

Mecca 2, 43, passim 

Medina 3, 43, 62 

Megelleh 163 

Melimed 'Akif 163 

Emin 163 

Meilud 45 

Melek Td'us (= angelo pavone) 131, sgg. 

mesi dell' anno musidmano 44 

Messia 136 

Metemma 100 

metempsicosi (dei Druzi] 126 

Mifrnah (= inquisizione) 10 

mifyrdb 41 

MlMU 132 

Mind 43 

minbar 41 

mi'mg 33, 45, 138 

al-Mirghani 90 

Mwghaniyyah (confrat.) 90, 97, 101 

Mirzd 'All Muhammad 134 

BasMr ad-din Mahmud Ahmad 137 

Ghuldm Ahmad 135, sgg. 

misticismo 79 sgg. 

modernismo 141 sgg. 

Moslemische Review 138 

Mohammedan Anglo-Oriental College 147 

Mohammed ben All es-Senussi 90 sgg. 

Mohammed el-Mahdi 94 

morale musulmana 49 sgg. 

Mosstil 130 
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mrdbet 85 

mu'ddhdhin (= muezzin) 41, 42 

Mu'dttilah (= sfiogliatori} 9 

Mu'dwiyah 13, 14, 107, no, 113, 119 

mubdh (= lecito, permesso) 51, 64 

Mufti 72 

mugdddid 136, 139 

mu'gizdt 32, 84 

mugtahid 117, 140 

Mufrdmmad (ibn Ismd 'U) 113 

Muhammad 'Abduh 28 n. 2, 153 sgg., 158 

'Aldysh (Shaykh) 91 n. 2 

Abu Hdmzah al-Mddanl 89 

Ahmad ibn 'Abdalldh al-Fahl- 100 

'AU 149 

'All (Mawldna) 127 

Anni 101 

al-Baqir 113, 117 

al-Gawdd 113 

al-Mfogham 86, 97 

al-Muntazar 113, 121 

FaM Wdgdi 160 

Guled 98 

ibn 'Abd- Allah ibn 'Abd al-Muttalib 

(= Maometto) 2 

ibn 'Abdalldh ibn Hasan 99 

ibn 'Abd al-Wahhdb 104 

ibn 'AH al-Idrlsl 97 

ibn 'All as-S^mus^ 97 

ibn al-Hanafiyyah 112 

ibn Hasan al-'Askan 117 

ibn 'Isa 89 

ibn Ismd'U 124 

ibn Sa'ud 104 

ibn Yusuf as-Sanusi 16 n. i, 25 

Iqbdl 148, 149 

Mustafa al-MardgM 160 



Mufydmmad RasMd Ridd ; . 158 sgg. 

Sdlih 97 

Tawfiq Sidqi 160 

'Uthmdn al-Mwgham 97 

muhammadiyyah (confraternity 93 

Mufyammadiyyah (societd) 150 

mukdllaf (soggetto alia legge) 64 

mukhtdr 40 

mullah 100, 134, 136, 138 

Munkar 34> 35 

muqdranah 20, 24 

Murgiti 37 

murid (== discepolo) 133 

murtaddin - 78 

Musd al-Kdzim 113, 121 

Mushdbbihah (= antropomorfisti) 9 

mushriMn 78 

musica 47 

Muslim 59 

muslim, muslimdn 6 n. i 

Muqattam 129 

Mustafa al-Bakrl 100 

Mustafa Kemdl 167 

mustajjiabb (== atto raccomandato) 51, 64 

al-Mustd'U 122 

al-Mustdnsir 122 

mut'ah (matrimonio a termine) 117, 120 

al-Mu'tasim (calijfo) 10 

al-Mutawdkkil (calif fo) 10 

mutawdU (dial, metwdti) 120 

Mutdwilah 120 

Mu'taziliti 10, n, 18, 30, 36, 115, 116, passim 

Mu'tazilismo 107 

muwafyhidun ( in) 106, 125 

Mmddlifah 43 

M zdb 109 
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nabbdsh (= profanatore di tombe) . . . 60 

naU (pi. anbiyd') 31 

nadhr (= voto) 47 

Nadir Shah 168 

Nddwat al-ulamd' 147 

ndfaqah 67 

Nagd (Neged) 104 

Nagrdn 122 

NaMr 34, 35 

Nammd Sa'id 87 

Ndmuq Kemdl 163 

naql (= tradizione) 156 

Naqshabandiyyah (confrat.) 89 

an-Nasd't 59 

Ndsir ad-din (Shah) 152 

neo-mu'tazilismo 150 

neo-wahhdbismo 149 

"New World of Islam 162 

mkkhu'i 50 

Nizdr 122 

Nizdriti 122 

Nubia 97 

nuqaba 84 

Nur ibn Mugdhid 87 

Nurd'U 132 

Nurd ibn al-Mukhtdr 101 

Nusayriyyah 126, 127, 133 

Ogaden 99 

'Oman e 109, 122 

Omar l-Muchtar 96 

Ortodossia 7, passim 

Ottimlo 86, 97 

'Othmdniyyah (Universitd di Hyderabad) 147 

panctan-i-pdk (= sacra pentade) 120 

paradiso 37 
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pardah (= velo) 150 

Pahlam 144 

pellegrinaggio (hagg) 43 

poligamia 60 

precetti morali 52 sgg. 

predestinazione 20 

predeterminazione 19 

preghiere . . . 40, 41 

prestito a interesse 69 

procedura 73 

Profeti ...... 31 

Profezia (dogma della ) 31 

qddar 8 

Qadariti 27 

Qadariyyah 8 

qadd' wa-qddar (= predeterminazione) .... 19, 28 n. 2 

qddl 71, 72 

Qddiriyyah (confrat.) 89, 98, 100, 101 

Qadydn 135, 136, 137 

qdlam 37 

qalliccd 101 

Qdsim Am/in 160 

Qdsim ar-Rdssi 115 

qat 46 

qati'at al-arhdm 55 

qawl 58 

qdyyim az-zdman 118 

qiblah 41, 135 

qiyds 60, 61, 62 n. I, 64 

qtidrdh (= potenza) 24, 26, 

Qur'dn (Corano) 33 n. i, 56 

Qurdysh 2, 73, 75, 114, passim 

Qurayshiti 3, 8, passim 

al-Qushdyrl 83 

qutb (= polo) 84 

qu'ud 40 

!3. La dottrina dell' Islam. 
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Qyr shehir 128 

Qyzylbdsh 127, 128 

rabb 29 

Rabiah 80 

ar-radd 'aid d-dahriyyin . . . 153 

Raia (Galla) 87 

rdk'ah 40 

Rama 138 

Ramaddn 42, 44 

Raqib 34 

Rashldiyyah 97 

rasul 31 

resurrezione 35 

ribd (usura) 47, 69 

ribdt 85 

Rifd'iyyah (con/rat.) 89, 98 

Rida es-Senussi , 96 

ar-ridd bil-qadar 55 

Ridwdn 34 

ripudio , 66 

al-Risdlah al-Hamldiyyah 145 

Risdlat at-tawkid 157 

riti (i quattro) 61 sgg. 

Rizd Pahlam Khan 168 

rtifrdm 125 

Russia 167, 168 

rusul (pi. di rasul) 31 

Rustamidi 108 

Sdbyd 96 

saddq 67 

Sa'd Zaghlul Pasha 155, 160 

Safd , 43 

Saft ad-Din es-Senusl 96 

Safyabah 38, 59, 116, passim 

Sahabl 59 

Sahik (i di al-Bukhdri t di Muslim} 59 



195 

as-Satdmi 25 

Sa'td Halim Pasha 163, 164, 165 

as-sdlaf as-sdlih 104, 159 

Salafiyyah ( primitivisti) n, 159 

sdlam (contratto di ) 65 

Saldmiyyah 89 

soldi al-gandzah 47 

salawdt 89 

'Sdlih 31 

Salikiyyah (confrat.) 97, 98, 99 

Salman al-Fdnsl 127 

sahdo musulmano 54 n. 4 

Sammd'U 132 

Sammdn (Shekh) 99 

Sammdniyyah (confrat.) 98, 100 

sangaq 132 

Santi (culto dei ) 84, 103 

Sarekat Islam 150 

sdriq 60 

Sassanidi 144 

sa'y 43 

sdyyid 66, 85, no 

Sayyid Budeld 101 

as-Sayyid Bushrd 100, 101 

Sdyyid Rdfi' (= Sidi Rdfaa) 86 

Scefaa (= sMf'ati) 70 

Sceriffa al-'Alawiyyah 97 

sceriffo 85 

schiavitti 65, 66 

sciafeita (v. shdfi'ita) 61, 62 

Sciismo 106, 109 sgg. 

Sciismo incarnazionista 124 sgg. 

Sciiti 13, 14, 38 n. i, 73, 106, 109 sgg., passim 

Scioa 72, 101 

SebU-ur-Rashdd 163 

SeUm 1 75 

Selim III 162 
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Serae 

Senussia 89 sgg. 

Sette teologiche 8 

Settimani , . 121 

Shddhiliyyah (confrat.) 89, 98, 101 

shafd'ah 33, 104, 116 

ash-Shdfi'i (Imam) , . 62 

Shdfi'tti (o Sciafeiti) 61,62 

shahddah 39, 40 n. i, 73 

Shah 118 

Shahrastdm 25 n. i 

Shaktb Arsldn (Emiro) 161 

Shar ' 48, 56 

shari'ah 48, 56, 74, 83, 118, 165 

sharif 85, no 

Shdwkat 'All 149 

Shaykh 'Adi 130 

Shaykhiyyah ,.,..... 134 

Shaykh Khuddbdkhsh ....,..,... 148 

ash-Shaytdn 34, 132 

Shekh Husen 86, 101 

Shekh Sufi 98 

Shekhdl 88 

SM'ah 13, 14, 109, passim 

ash-shi'r al-gdhiU 161 

Shirdz 134 

shirk (= politeismo) 20 

Shu'dyb 31 

Shudyb ibn N^^sdyr an-Nanmi 127 

sMif'ah (scefaa) 63, 70 

Sidi Rafaa 86 

Sifdt (= attributi) . . 9, 17, 20 

Sifdtiyyah 9 

sirdt 36 

Somalia 63, 86, 98, 99, 101 

Somalia (confraiernite delta ) 98 

Sovieti 167 
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sovranitd divina 29 

Srnagar. 136 

statute personate 65 

Subh-i-Azal 134 

Subfy-i-Umw/ld 81 n. i, 82 

successioni 70 

Sudan 97, 100, passim 

suf 80 

stiff 79, 83, 98 

sufismo 79 sgg. 

sugud 40 

Suhrawardiyyah (confrat.) 89 

Sulaymdn ibn Samhdn 106 n. I 

Sulaymdniyyah 122 

suluk 84 

Sumatra 138 

Sunnah 7-8, 57-58 passim 

sunniti 14, 38 n. i, passim 

Sunusiyyah (- Senussia) . .'. 89 

sur ok 57 

ta'dmul 61 

Tabaristdn 114 

tabdrrukan 74 n. i 

tdbi' 59 

tabi'm 59 

Tdkd Hiisdyn 160, 161 

takMrah 40 n. i 

Takhtagi 127 

takwm 18 

T#if 9 6 97 

takUf 21 

talabah , 90 

taldq 67 

ta'tim 123 

Tamerlano 126 

Tana^lago) 100 



ig8 

at-Tantdwl Gdwhari (Shaykh) 160 

taqiyyah (= ipocrisia) 119 

taqlid 63, 64, 156 

taqrir 58 

tariqah 88, 93, 100 

tariqah burhdniyyah 92 

tariqah ishrdqiyyah 92 

Tartari di Kazan 167 

tasdrruf 84 

at-tashdyyu' al-hdsan no 

ta'tMr (efficacia) 20 

tawdf 43 

tawdkkul 55 

Tawftq Pdshd (Khedive) 151, 154 

tawhid 7, 8 

ta'wU 123 

Tawrdh (= Pentateuco) 33 

taydmmum 39 

tdzkiyah 73 

td'ziyah '. . . . . 120 

ta'ztr 71 

tekke 88, 129 

Tewfiq Fikret 163 

The Light 138 

The spirit of Islam 147 

Tiflis 130 

at-Tigdm 100 n. i 

Tigdniyyah 101 

Tihdret (Tdhert) 108 

at-Twmidhl 48 n. i, 59 

Trattato d'Ouchy 41, 72 

Tribunale sciaraitico 72 

Tripolitania 86 

Turchia 162 sgg. 

Turkestan n, 127 

ttiruq (pi. di tariqah) 89 

turuq al-usul 89 
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Uadai 95 

Uagidnga 95 

'Ubaydalldh 121 

'Ubdyd-i-Zakdm 50 

'ulamd' (vulgo ulemtt) . . . 42, 79, 83, 140, 151, 155, 156 

ulu 1-avJiam 70 

umand' 84 

' Umar al-Khdlwati 89 

'Umar ibn al-Khattdb 13, 14, 38 

Umayyadi 13, 74, 107, 113, 119, passim 

'umrah 43 

Unione dei giovani miisulmani 150 

Uoghera 100 

unt shah 45 n. i 

'uqqdl 125 

'urf 61 

Uri (in ar. hur al-uyun) 37 

al-'Urwah al-Wtithqa 152, 155 

usul 56 

usuliyyun 120 

usul al-fiqh 65 

usura 47, 69 

'Uthmdn ibn 'Affdn 13, 14, 38, 57, no, 119 

venerdi (pveghiera del ) 40 

Volga 167 
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